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المقدمة 

�إن الحمد لله نحمده، ون�ستعينه، ون�ستغفره، ونعود بالله من �شرور �أنف�سنا، 

ي�ضلل فلا هادي  له، ومن  يهده الله فلا م�ضل  �أعمالنا، من  �سيئات  ومن 

له.

عبده  �أن محمداً  و�أ�شهد  له،  �شريك  لا  وحده  الله  �إلا  �إله  لا  �أن  و�أ�شهد 

ور�سوله.

ڤ  ڦ   ڦچ  ڤ   ڤ   ٹ  ڤ   ٹ  ٹ   ٹ   ٿ  ٿ   چ   

)�آل عمران102(.

ڀ   ڀ   ڀ     ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ   

ٺ  ٺ  ٺ         ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ    ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ        ڤ  
ڦچ  )الن�ساء1/(.

  چ ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  ۓ  

ڭ    ڭڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴچ )لاأحزاب71-70(.

�أما بعد:

ف�إن �أ�صدق الحديث كلام الله، وخير الهدي هدي محمد ] ، و�شر لاأمور 

محدثاتها، وكل محدثة بدعة، وكل بدعة �ضلالة.

ع������������دم ح�����ج�����ي�����ة رواي������������������ة ع������ب������دال������ل������ه ب���������ن ش���ق���ي���ق
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�أعظم  من  عمداً  المفرو�ضة  ال�صلاة  ترك  �أن  على  الم�سلمون  يختلف  لا   

الذنوب، و�أكبر الكبائر و�أن �إثمه عند الله �أعظم من �إثم قتل النف�س، و�أخذ 

لاأموال، ومن �إثم الزنى وال�سرقة و�شرب الخمر، و�أن تاركها متعر�ض لعقوبة 

الله و�سخطه والخزي في الدنيا ولاآخرة.

ف�إذا  ارتكبه.  الذي  الجرم  لعظم  قتله  كيفية  وفي  قتله  في  اختلفوا  لذلك 

ذكرت �أ�سباب العقوبة تجدها تت�صدر لاأ�سباب : چ جم  حج    حم  خج       خح  

ظم    طم   طح   ضم   ضخ   ضح   ضج   صم   صح   سم     سخ    سح     سج      خم  
ھ   ھ   ھ   ہ      ہ   ہ   چ  �سبحانه:  وقال  )المدثر(،  عجچ 

ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭچ. )مريم59/(

قال  من  فمنهم  ال�صلاة.  تارك  كفر  العلماء في  اختلف  ذلك  �أجل  من   

بكفره، ومنهم من قال بعدم كفره، ونقل بع�ضهم �إجماع ال�صحابة على كفره. 

�أ�صحاب  يكن  )لم  التابعي:  �شقيق  بن  عبدالله  بقول  ذلك  على  واحتجوا 

لاأ�صل  فهذا  ال�صلاة(.  غير  كفر  تركه  لاأعمال  من  �شيئاً  يرون   [ النبي 

الذي اعتمد عليه من قال بالإجماع على كفر تارك ال�صلاة، و�إلا فالنقول عن 

�آحاد ال�صحابة لا تدل على لاإجماع، �إما لأنها ن�صو�ص �صحيحة غير �صريحة  

كقول عمر بن الخطاب [ :  »لا حظ في لاإ�سلام لمن ترك ال�صلاة«  حيث 

يدل على �أنه لا ن�صيب وافر لمن ترك ال�صلاة، فالحظ هو الن�صيب الوافر؛ �أو 

ع������������دم ح�����ج�����ي�����ة رواي������������������ة ع������ب������دال������ل������ه ب���������ن ش���ق���ي���ق
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لأنها ن�صو�ص غير �صحيحة، بل تجد بع�ضها لم تثبت عن ال�صحابة و�إنما ن�سبت 

�إليهم لأنهم رووا �أحاديث في تعظيم قدر ال�صلاة فين�سبون �إليهم القول بكفر 

تارك ال�صلاة.

لا  �أنها  فتبين  �شقيق  بن  عبدالله  رواية  بحثت في حجية  ذلك  �أجل  من 

ت�صلح للاحتجاج بها على �إجماع ال�صحابة ولا �إجماع غيرهم لا �سنداً ولا 

متناً. فلا عتب على من �أخذ بذلك ولا على من �أعر�ض عنه �إن لم يتبين 

الناحية  من  :نق�ضها  �أق�سام  ثلاثة  �إلى  المبحث  فق�سمت  ال�ضعف.  وجه  له 

 . عنها  والجواب  �إعترا�ضات  ثم  لاأ�صولية.  الناحية  نق�ضها من  ثم  الحديثية 

و�إليك التف�صيل.

عدنان بن عبدالقادر 						    

الكويت 						    

رم�ضان 1423هـ 						    

ع������������دم ح�����ج�����ي�����ة رواي������������������ة ع������ب������دال������ل������ه ب���������ن ش���ق���ي���ق
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المبحث الأول

من الناحية الحديثية

الباب الأول:�ضعف ال�سند

الباب الثاني: �شــــذوذ المتن
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توطئة 

قال عبد الله بن �شقيق :» لم يكن �أ�صحاب النبي ] يرون �شيئاً من لاأعمال 

تركه كفر غير ال�صلاة«.

> رواه محمد بن ن�صر في ال�صلاة )948( و الترمذي )2622( من طريق ب�شر 
بن المف�ضل عن الجريري عن عبد الله بن �شقيق العقيلي فذكره.

التثريب  طرح  في  العراقي  وابن  المجموع)16/3(،  في  النووي  �صححه 

�صحيح  في  ولاألباني  المر�ضية)819(،  لاأجوبة  في  وال�سخاوي   ،)2/146(

الترغيب والترهيب)564(. بينما �ضعفه ال�شيخ لاألباني في تحقيقه للإيمان لابن 

�أبي �شيبة )137( و�أعلّه باختلاط الجريري.

المف�ضل عن  ب�شر بن  �أنيف عن  ورواه الحاكم)7/1( من طريق قي�س بن   <
هريرة  �أبي  قول  من  فجعله  هريرة  �أبي  عن  �شقيق  بن  الله  عبد  عن  الجريري 

ف�أخط�أ.

بينما قال الذهبي  �أعرفه«.  ال�شيخ لاألباني : »لم  �أنيف قال عنه  وقي�س بن 

)6/1(: »لم يتكلم عليه الحاكم و�إ�سناده �صالح«.

بن  �سعيد، ومحمد  بن  قتيبة  الثقات - وهم  �أنيف خالف  بن  قي�س  قلت: 

عبيد بن ح�ساب، ومحمد بن م�سعدة وهو �صدوق - وه�ؤلاء رووه عن ب�شر بن 

المف�ضل موقوفاً على عبد الله بن �شقيق من قوله.

فهي �ضعيفة كذلك  اللفظ  بهذا  �شقيق  بن  الله  قول عبد  الرواية من  �أما   <
لعلتين :

1- �ضعف ال�سند .

2- �شذوذ المتن.

الح���دي���ث���ي���ـ���ـ���ة ال���ـ���ن���ـ���ـ���اح���ي���ـ���ـ���ة  م���ـ���ـ���ن  الأول:  الم��ـ��ـ��ب��ـ��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ث 
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الباب الأول

�ضعف ال�سند

�أما �ضعف ال�سند فلتغير الجريري وهو �سعيد بن �إيا�س )ثقة( �إلا �أنه تغير حفظه 

قبل موته.

فهو �صالح وهو  �أبو حاتم:تغير حفظه قبل موته، فمن كتب عنه قديماً  قال   <
ح�سن الحديث.

> قال لاأبنا�سي: وممن �سمع منه قبل التغير �شعبة و�سفيان الثوري والحمادان 
خالد  بن  ووهيب  زريع  بن  ويزيد  �سعيد  بن  الوارث  وعبد  ومعمر  علية  وابن 

وعبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي وذلك لأن ه�ؤلاء كلهم �سمعوا من �أيوب 

ال�سختياني .وقد قال �أبو داود فيما رواه عنه �أبو عبيد لاآجري :كل من �أدرك 

�أيوب ف�سماعه من الجريري جيد. )الكواكب النيرات/183( .

قلت: �أما ب�شر بن المف�ضل فلم يثبت �أنه �سمع من �أيوب ال�سختياني،ف�سماعه 

لي�س بجيد من الجريري .

ولي�س المق�صود من قول �أبي داود:)�أدرك �أيوب( هو المعا�صرة �إنما المق�صود هو 

�سماعه من �أيوب ،�إذ يزيد بن هارون وابن المبارك وغيرهما عا�صروا �أيوب ومع 

ذلك روايتهم عن الجريري بعد الاختلاط ،بل لو كان المق�صود هو المعا�صرة لكان 

كل من عا�صر �أيوب ولم ي�سمع من الجريري �إلا في �سنة 140هـ �أو 144 هـ فقد 

�أيوب كافية  معا�صرة  تعتبر  ، ولا  ب�سديد  لي�س  قبل الاختلاط وهذا  منه  �سمع 

�إلا �إذا �أدركه ب�سماعه من �أيوب فيكون ممن �سمع من الجريري قبل الاختلاط، 

واختلط الجريري �أيام الطاعون.

الح���دي���ث���ي���ـ���ـ���ة ال���ـ���ن���ـ���ـ���اح���ي���ـ���ـ���ة  م���ـ���ـ���ن  الأول:  الم��ـ��ـ��ب��ـ��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ث 
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بين سعيد الجريري وسعيد ابن أبي عروبة:
الطاعون. �أيـام  الجريري  �أنكرنا  كهم�س  عن  القطان  يحيى  قال   <

)التهذيب 6/4(  .

> قال ابن ال�سكن :كان يزيد بن زريع يقول اختلط �سعيد في الطاعون ويعني 
�سنة132هـ وكان القطان ينكر ذلك ويقول �إنما اختلط قبل الهزيمة �أهـ.

ذكره الحافظ ابن حجر في ترجمة �سعيد بن �أبي عروبة ، �أي �أن المق�صود 

بقول يزيد بن زريع »اختلط �سعيد في الطاعون« هو �سعيد بن �أبي عروبة كما 

�أبي  �أن �سعيد بن  �إذ �صرح يزيد بن زريع  القطان.  ولي�س كذلك  فهمه ابن 

مات  يوم  عروبة  �أبي  ابن  �أنكرنا  ما  �أول  قال:  �إذ  �سنة )143هـ(  تغير  عروبة 

جنازة  من  قلنا:  ؟  جئتم  �أين  من  فقال  جنازته  من  جئنا  التيمي  �سليمان 

ابن حجر:  الحافظ  قال  �أ.هـ  التيمي؟!  �سليمان  ومن  التيمي،فقال  �سليمان 

والتيمي مات �سنة )143( �أ.هـ

فيزيد بن زريع بّني ب�أن �سعيد بن �أبي عروبة تغير �سنة 143هـ فكيف يقول �أنه 

اختلط في الطاعون �سنة 132هـ و�إنما قال: )اختلط �سعيدفي الطاعون( �أي ابن 

�إيا�س الجريري،فكلاهما �سعيد ففهم ابن القطان  �أو الراوي عنه �أن المق�صود هو 

ابن �أبي عروبة .

لاأعلى  عبد  ثنا  عمر  بن  الله  عبيد  ثنا  خيثمة  �أبي  ابن  رواه  ما  وكذا   <  

�أحد  فف�سر  )التهذيب 96/6(  الطاعون«  قبل  �سعيد  قال:»فرغت حاجتي من 

الرواة قوله:»�سعيد« قال: يعني ابن �أبي عروبة. و�إنما مق�صوده )�سعيد بن �إيا�س 

الجريري( كمق�صود ابن زريع.

الح���دي���ث���ي���ـ���ـ���ة ال���ـ���ن���ـ���ـ���اح���ي���ـ���ـ���ة  م���ـ���ـ���ن  الأول:  الم��ـ��ـ��ب��ـ��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ث 
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الترمذي  علل  �شرح  في  الحنبلي  رجب  لابن  وقع  ما  ذلك  ومثل   <
في  عروبة  �أبي  ابن  عن  روى  العجلي:  »قال  قال:  �إذ   )568-567/2(

الاختلاط يزيد بن هارون وابن المبارك وابن �أبي عدي ،كل من روى عنه 

علية  وابن  �سلمة  بن  ال�صحيح حماد  �إنما  فهو مختلط.  ال�صغار  ه�ؤلاء  مثل 

وعبد لاأعلى عنه والثوري و�شعبة �صحيح« �أهـ.

بينما الذي في ثقات العجلي )181( ذكر ذلك في ترجمة �سعيد بن �إيا�س 

�أي�ضاً في ترجمة  ابن حجر  �أبي عروبة.وذكره الحافظ  بن  �سعيد  الجريري،ولي�س 

الجريري في التهذيب.

> ومثال �آخر للإ�شتباه الذي يقع للرواة في �سعيد الجريري ويظنونه ابن �أبي 
عروبة ما وقع لمحمد بن المثنى ،�إذ روى عبد لاأعلى عن �أبي ن�ضرة عن �أبي �سعيد 

الخدري مرفوعاً :»يا �أهل المدينة لا ت�أكلوا من لاأ�ضاحي فوق ثلاث«.

فرواه يزيد بن هارون )ك( )232/4(،وعبد الوهاب بن عطاء )هق( )292/9( 

وعبد لاأعلى عند م�سلم والبيهقي )292/9( عن �سعيد بن �إيا�س الجريري عن 

�أبي ن�ضرة به، رواه ابن �أبي �شيبة ومحمد بن المثنى عن عبد لاأعلى هكذا،وقد 

التب�س مرة على بع�ض الرواة فظن �أنه �سعيد بن �أبي عروبة الذي لا يروي  عن 

�أبي  �أنه �سعيد بن  المثنى  قتادة فظن محمد بن  بوا�سطة  و�إنما  ن�ضرة مبا�شرة  �أبي 

عروبة فقال حدثنا عبد لاأعلى ثنا �سعيد عن قتادة عن �أبي ن�ضرة عن �أبي �سعيد 

الرواية بحذف  الغ�ساني  �أبو علي  ،ولذا �صوب  قتادة  �سنده  فزاد في   . الخدري 

قتادة .كما في �شرح النووي لـــ�صحيح م�سلم)132/13(.

الح���دي���ث���ي���ـ���ـ���ة ال���ـ���ن���ـ���ـ���اح���ي���ـ���ـ���ة  م���ـ���ـ���ن  الأول:  الم��ـ��ـ��ب��ـ��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ث 
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هل سمع بشر من الجريري قبل اختلاطه؟
�أن  قبل  منه  �سمع  وممن   :)565/2( العلل  �شرح  في  رجب  ابن  قول  �أما   <
في  حجر  ابن  الحافظ  قول  المف�ضل.وكذا  بن  وب�شر  علية  وابن  الثوري  يختلط 

الهدي )405( �أن ب�شراً �سمع منه قبل الاختلاط.ف�إنهما قالا ذلك -والله �أعلم- 

اعتماداً على لاأ�سباب التالية:

�أولًا : رواية البخاري وم�سلم عن الجريري من طريق ب�شر بن المف�ضل.

ثانياً : ما رواه ابن عدي في كامله �أن ب�شر بن المف�ضل �سمع منه قبل  

الاختلاط.

ثالثاً : رواية ب�شر بن المف�ضل عن �أيوب ال�سختياني.

فالجواب :

�أولًا : لم يحتج البخاري وم�سلم برواية ب�شر عن الجريري:

. �أما رواية البخاري من طريق ب�شر عن الجريري فهي رواية واحدة رواها في  �أ

�أربعة موا�ضع عن ب�شر وهو حديث �أبي بكرة مرفوعاً: »�ألا �أنبئكم ب�أكبر الكبائر«، 

فلم يحتج بها وحدها و�إنما رواها مقرونة برواية ابن علية ،فعندما رواها من طريق 

رواها  ابن علية معلقة وعندما  برواية  �أتبعها  ال�صحيح )ح 2654(  �أول  ب�شر في 

�أ�سند معها رواية ابن علية الذي �سمع منه قبل  �آخر ال�صحيح )ح 6919(  في 

الاختلاط فلم يحتج برواية ب�شر عن الجريري منفرداً و �إنما رواها مقرونة.

ب . وكذا  لاإمام م�سلم لم يرو عن الجريري من طريق ب�شر �إلا حديثاً واحداً 

)913( مقروناً وهو حديث الك�سوف �إذ �ألحقه برواية عبد لاأعلى بن عبد لاأعلى 

الذي �سمع منه قبل الاختلاط .

الح���دي���ث���ي���ـ���ـ���ة ال���ـ���ن���ـ���ـ���اح���ي���ـ���ـ���ة  م���ـ���ـ���ن  الأول:  الم��ـ��ـ��ب��ـ��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ث 
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فلي�س كل  له متابعة:  �أو من روى  البخاري  ا�ست�شهاد  العلماء في  ج. قول 

من روى له البخاري فهو محتج به على اطلاقه ، و�إنما على الطريقة التي �سار 

عليها لاإمام البخاري . فهذا ا�سماعيل بن �أبي �أوي�س وهو من �شيوخ البخاري 

قال فيه الحافظ ابن حجر في الهدي: »لا يحتج ب�شيء من حديثه غير ما في 

ال�صحيح«.

 

 و�أ�سيد بن زيد بالرغم من كونه متهماً �إلا �أن البخاري روى عنه حديثاً واحداً 

مقروناً بغيره وهذا كثير في ال�صحيح.

قال   . خا�صة  قتادة  في  و�ضعفه  معين  ابن  وثقه  فقد  حازم  بن  جرير   

ي�سيرة  �أحاديث  �إلا  قتادة  روايته عن  البخاري من  له  �أخرج  وما  الحافظ: 

توبع عليها.

  عطاء بن ال�سائب روى له مقروناً.

محمد بن خازم ال�ضرير لم يحتج به البخاري �إلا في لاأعم�ش ، وروى له عن 

ه�شام بن عروة عدة �أحاديث توبع عليها وكذا عن بريد بن �أبي بردة توبع عليه. 

وكذلك في روايتنا هذه لم يحتج البخاري برواية ب�شر عن الجريري �إلا مقروناً بمن 

رواه عنه قبل لاإختلاط .

قال ابن ال�صلاح »76«: ثم اعلم �أنه قد يدخل في باب المتابعة والا�ست�شهاد  

 
َّ

كتابي ال�ضعفاء، وفي  في  معدوداً  يكون  بل  بحديثه وحده.  يحتج  من لا  رواية 

البخاري وم�سلم جماعة من ا ل�ضعفاء ذكراهم في المتابعات وال�شواهد �أ.هـ.
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ثانياً: هل �صح عن �أحد من المتقدمين �أن ب�شراً روى عن الجريري قبل 

الاختلاط؟

لم ي�صح عن �أحد من المتقدمين �أن ب�شراً روى عنه قبل الاختلاط.

�أما ما رواه ابن عدي في الكامل �أن ب�شر بن المف�ضل روى عن الجريري قبل 

الاختلاط فهي كالتالي:

ثنا �أحمد بن علي المدائني ثنا الليث بن عبدة قال يحيى بن معين قال عي�سى 

بن يون�س نهاني عن الجريري فتى في الب�صرة ،قال يحيى: يريد يحيى القطان.

 قال كهم�س : الذي بينه وبينه �شيئ فكان يقول اختلط قبل الطاعون والطاعون 

كان في �سنة اثنتين وثلاثين، ومات �أيوب زمن الطاعون قـال: والجريري �أكبر من 

�أيوب و�أكبر من خالد. قال له ابن �أبي مريم: فمن �سمع منه قبل الاختلاط ؟  

قال: �إ�سماعيـل وب�شر بن المف�ضل والثـوري. ) الكامـل1228/3(.

فالجواب �أن الرواية:

01 �ضعيفة جداً من ناحية ال�سند.

02منكرة بهذه الزيادة.
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1- أما ضعف السند في رواية ابن عدي وذلك لعلتين:

�أ. �أحمد بن علي المدائني �صاحب مجون ولم يكن بذاك.

ب. الليث بن عبدة لم يوثق ولم يجرح.

�أ- �أما �أحمد بن علي المدائني فقد قال عنه ابن يون�س: لم يكن بذاك  كان 

ذا دعابة كان جواداً كريماً ح�سن الحفظ.

وقال م�سلمة بن القا�سم: 1-كان عياراً من ال�شطار. 2- كثير المجون ولا نحب 

�أن يكتب مثله �شيء. )ل�سان الميزان 227-226/1(.

وال�شاطر  هو من �أعيا �أهله خبثاً ول�ؤماً وعا�ش في الخلاعة.

والعيار لغوياً : الكثير التجوال والطواف الذي يتردد بلا عمل يخلي نف�سه 

هواها.)حكايات ال�شطار والعيارين/ د. محمد النجار، �ص9-8(.

وحفظ  من جرح  حاله  عرف  الذي  يون�س  ابن  لتليين  موافق  م�سلمة  وقول 

ابن  قول  ونقل  المغني  كتابه  في  الذهبي  وذكره  بذاك.  لي�س  ب�أنه  عليه  فحكم 

يون�س:لي�س بذاك، ولم يعلق عليه ب�ضد قوله )ترجمة 364(.

و�أما ما قاله الحافظ ابن حجر �أن ابن حبان روى عنه مبا�شرة في �صحيحه فهو 

�شيخه فقال ومقت�ضاه �أنه ثقة ، وروى عنه الطبراني و�أبو ال�شيخ وغيرهم �أ.هـ .
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فالجواب عن ذلك:

1- �إن رواية ابن حبان عنه يعتبر بها �إذا لم يجرح وقد جرحه ابن يون�س بقوله 

: »لي�س بذاك« مع معرفته به وذكره م�سلمة بن القا�سم بجرح م�سقط بالكلية �إذ 

 عيارٌ �صاحب مجون ف�سقطت عدالته.
ٌ
�أنه �شاطر

فهو  جرح  حقه  في  يثبت  لم  من  ،فكل  المجهولين  يوثق  حبان  ابن  �إن   -2

الذين   �شيوخه  ا�ستثنوا  فقد  �شيوخه  ا�ستثنوا  والذين  ثقة عنده كما هو معلوم. 

جال�سهم وخبرهم لا �شيوخه الذين روى عنهم حديثين �أو ثلاثة �أحاديث كحال 

�صاحبنا هذا  �إذ لم يرو عنه �إلا حديثين )2009-3769( في �صحيحه، وروى 

عنه متابعة  ولي�س �أ�صلًا يعتمد عليه. �أما �أحمد بن علي ال�صغير  فقد فرق ابن 

حبان بينه وبين �صاحب البحث برقم )3467( وهذا ظاهر عند الت�أمل �إلا �إن 

�إلا حديثاً  عنه  يرو  ذلك لم  ومع  ال�شيوخ  تدلي�س  يدل�س  �أن  حبان  ابن  ق�صد 

واحداً في �صحيحه الذي حوى )7491( حديثاً فكيف يقال فيه ب�أنه خبره و�أكثر 

من مجال�سته ؟!

لذا قال العلامة المعلمي اليماني)437/1( في توثيق ابن حبان : »والتحقيق 

�أن توثيقه على درجات :

نحو                                �أو  الحديث(  )م�ستقيم  �أو  متقناً(  )كان  يقول  ك�أن  به  يخبر  :�أن  لاأولى 

ذلك.

الثانية :�أن يكون الرجل من �شيوخه الذين جال�سهم وخبرهم.

حبان                                   ابن  �أن  يعلم  بحيث  الحديث  بكثرة  المعروفين  من  يكون  الثالثة:�أن 

وقف له على �أحاديث كثيرة.

الرابعة:�أن يظهر من �سياق كلامه �أنه قد عرف ذاك الرجل معرفة جيدة.
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الخام�سة:ما دون ذلك.

فالأولى لا تقل عن توثيق غيره من لاأئمة ، بل لعلها �أثبت من توثيق كثير  

ي�ؤمن  والخام�سة لا  �صالحة،  مقبولة،والرابعة  والثالثة  منها،  قريب  والثانية  منهم، 

فيها الخلل« .�أ.هـ

ولم يتبين �أنه �أكثر الرواية عنه بل روى عنه حديثين �أو ثلاثة فقط، فكيف 

�أنه عرفه وخبره؟! بل لم يتبين له حاله فروى عنه على قاعدته المعروفة  يقال 

وهي توثيق من لم يعرف بجرح . ومن زعم �أن ابن حبان عرفه وخبره فلي�أت 

بالبينة .

3- �إن ابن حبان يروي في �صحيحه عمن هو متهم مثل: )علي بن �إبراهيم 

بن الهيثم العلوي( وهو من �شيوخه وهو الذي اتهمه الخطيب البغدادي وقال 

الحافظ ابن حجر عن حديث رواه :هو مو�ضوع بلا �شك. ولكن ابن حبان لم 

يكثر عنه �إذ روى عنه حديثين فقط مما دل على �أنه لم يتبين له حاله �إذ لم يكثر 

من مجال�سته ولم يخبره.

> و�أما رواية الطبراني عنه فالأمر كذلك، �إذ الطبراني يروي عن متهمين،منهم 
فرقد  بن  �سعيد  بن  و�أحمد  العطار  �سعيد  بن  و�أحمد  العطار  بن جعفر  �إدري�س 

الجري وكذا لاأمر بالن�سبة لأبي ال�شيخ.

فالرجل �أحمد بن علي المدائني �شاطر عيار �صاحب مجون فلي�س من �أهل 

المروءة ولي�س عدلًا ،ولم يكن بذاك ولا ينبغي �أن يكتب عنه �شيء و�إن كان في 

حفظه ح�سن .
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> و�أما تقوية الدارقطني له بقوله: )لا ب�أ�س به( )�س�ؤالات ال�سهمي122(، 
بالجرح  المت�ساهلين  العلماء  مبيناً  موقظته)83(  في  الذهبي  الحافظ  قال  فقد 

بع�ض  في  والدارقطني  والحاكم  كالترمذي  »والمت�ساهل  فقال:  والتعديل 

لاأوقات«.�أ.هـ.

تيمية  ابن  لاإ�سلام  �شيخ  جعل  بل  المغيث  فتح  في  ال�سخاوي  قال  وكذا 

)مجموع  مندة  وابن  خزيمة  ابن  ت�صحيح  م�صاف  في  الدارقطني  ت�صحيح 

الفتاوى255/1(، بل و�صفه ب�شيء من الت�ساهل عند الت�أمل �إذ قال: )ف�إن �أهل 

العلم متفقون على �أن الحاكم فيه من الت�ساهل والت�سامح في »باب الت�صحيح« 

نزاع(  بلا  و�أمثالهما  والدارقطني  الترمذي  ت�صحيح  دون  ت�صحيحه  �إن  حتى 

)مجموع الفتاوى426/22(.

وهذا يعرف من خلال مقارنة قوله بقول غيره من العلماء. فتبين �أن �أحمد 

بن علي المدائني:

1- جرحه ابن يون�س وم�سلمة بن القا�سم بجرح مف�سر.

2- نكارة الزيادة التي زادها بذكره رواية ب�شر بن المف�ضل عن الجريري قبل 

الاختلاط، �إذ خالف فيها كل من روى هذه الرواية عن ابن معين �أو عن غيره 

ولم يذكروا رواية ب�شر عنه قبل الاختلاط كما �سي�أتي.

3- مما يدل على �أن له روايات وزيادات منكرة: ما رواه مقدام بن داود ثنا ابن 

�أبي الغمر والحارث بن م�سكين قالا: ثنا عبد الرحمن بن القا�سم قال �س�ألت 

مالك بن �أن�س عمن يحدث بالحديث الذي قالوا: �إن الله خلق �آدم على �صورته. 

ف�أنكر ذلك مالك �إنكاراً �شديداً ونهى �أن يتحدث به �أحد.
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- ورواه المدائني عن ابن �أبي الغمر فزاد حديثين .

قال المدائني ثنا �إ�سحاق بن �إبراهيم بن جابر ثنا ابن �أبي الغمر قال: قال: ابن 

القا�سم : �س�ألت مالكاً عمن حدث بالحديث الذي قالوا فيه: �إن الله خلق �آدم 

على �صورته . والحديث الذي جاء )�إن الله يك�شف عن �ساقه()و�إنه يدخل يده 

في جهنم حتى يخرج من �أراد( فذكر �إنكار لاإمام مالك كما �سبق.

- وكلا الروايتين عن ابن �أبي الغمر عن مالك لا ت�صح . ففي لاأولى المقدام 

روى عنه ابن �أبي حاتم وقال ابن يون�س تكلموا فيه. وقال الن�سائي: لي�س بثقة 

)والن�سائي مت�شدد في الجرح( وفي الثانية المدائني وهو من عرفت ، وزاد حديثين 

قال الذهبي في حديث »�إدخال اليد في جهنم«:لا �أعرفه بهذا اللفظ. �أ.هـ.

 )راجع ال�سير للذهبي 103/8-104( ومنتخب العلل للخلال )271(.

ف�صدق قول لاإمام الذهبي في ت�ساهل لاإمام الدارقطني في تقويته لبع�ض الرجال.

ب�أنه  القا�سم  »لي�س بذاك« وم�سلمة بن  يون�س:  ابن  فالرجل كما حكم عليه 

�شاطر عيار �صاحب مجون.

ب. �أما العلة الثانية فهو الليث بن عبده : لم �أجد له ترجمة ، و�إنما لم يذكر 

�إلا برواية �أحمد بن علي المدائني وذكر المزي )في ترجمة يحيى بن معين من 

التهذيب( �أنه نزيل م�صر ولم �أجده في تاريخ  م�صر ولا في �أي من كتب الرجال، 

ثم وجدت د. زهير عثمان �صاحب كتاب )ابن عدي، منهجه في كتاب الكامل( 

يقول عن الليث بن عبدة : لم �أجد له ترجمة )294/1(.
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بين الليث وابن أبي مريم:
> �سياق الرواية كالتالي: قال ابن عدي حدثنا �أحمد بن علي المدائني ثنا 
الليث بن عبدة قال يحيى بن معين قال عي�سى بن يون�س: نهاني عن الجريري 

وبينه  بينه  الذي  .قال كهم�س:  القطان  يريد يحيى  قال يحيى:  بالب�صرة.  فتى 

�شيء. فكان يقول اختلط قبل الطاعون. والطاعون كان في �سنة اثنتين وثلاثين 

ومات �أيوب زمن الطاعون. قال: فالجريري �أكبر من �أيوب و�أكبر من خالد قال 

ابن �أبي مريم: فمن �سمع منه قبل الاختلاط ؟ قال :ا�سماعيل وب�شر بن المف�ضل 

والثوري .�أ.هـ.

> من هو ابن �أبي مريم ؟ 
�إما �أن يكون:

�أ. �سعيد بن الحكم �شيخ ابن معين ،وكان حا�ضراً لمجل�س عي�سى بن يون�س 

القول في كل  وناقل  المتكلم  �إذ  الوا�ضح،  �شيوخه وهذا هو  الذي هو من طبقة 

ذلك هو ابن معين عن عي�سى بن يون�س وابن �أبي مريم. فبذلك تكون علة ال�سند 

المدائني والليث.

 

ب. �أو يكون هو �أحمد بن �سعد تلميذ ابن معين وهو ال�سائل لابن معين.

- فقوله قال :»قال ابن �أبي مريم: فمن �سمع منه قبل الاختلاط؟ قال:�إ�سماعيل 

وب�شر والثوري« تف�سيره كالآتي:

الليث بن عبدة قال يحيى بن معين قال    ثنا  �أحمد بن علي المدائني  ثنا   -

عي�سى بن يون�س عن يحيى بن �سعيد عن  كهم�س: اختلط -�أي الجريري -قبل 

قبل  منه  �سمع  �أبي مريم لابن معين: فمن  بن  �سعد  بن  �أحمد  قال   الطاعون. 
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الاختلاط ؟

1- فيكون القائل: »قال له ابن �أبي مريم« �أي ناقل هذا القول وحاكيه هو الليث 

بن عبدة �أثناء ح�ضوره لمجل�س ابن معين. فعلته المدائني والليث بن عبدة.

2- �أو حاكي المقولة هو المدائني ويكون ال�سند هكذا:

- ثنا �أحمد بن علي المدائني قال له ابن �أبي مريم )�أي قال ابن �أبي مريم لابن 

معين(: فمن �سمع منه قبل الاختلاط ؟ اهـ ، فعلته الانقطاع و�ضعف المدائني.

ففي الحالة لاأولى يكون ال�سند مت�صلًا وهو الوا�ضح من الرواية ولكن علته 

المدائني والليث بن عبدة، وفي الحالة الثانية يكون ال�سند منقطعاً �إذ لم يح�ضر 

�ضعف  وهي   �أخرى  علة  فيه  ،ثم  معلوم  هو  كما  معين  ابن  مجل�س  المدائني 

المدائني.
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حكاية التلميذ لحادثة شيخه :
يح�ضرها  التي لم  �شيخه  لق�صة  الراوي  رواية  بين  الحديث  علماء  فرق  وقد 

هو  الق�صة  راوي  الثانية  ففي  ل�شيخه  الق�صة  هذه  رواية  عزو  وبين  التلميذ 

التلميذ لحادثة لم  الق�صة هو  التلميذ، والحالة لاأولى راوي  بها  ال�شيخ وحدث 

يح�ضرها.

> لذا فرق يعقوب بن �شيبة بين قول ابن الحنفية عن عمار قال: �أتيت النبي 
�إذ  ] وهو ي�صلي  مر بالنبي  �أن عماراً  ] وهو ي�صلي ،وبين قول ابن الحنفية 

حكم على لاأولى بالات�صال ،بينما حكم على الثانية بالار�سال.

> وكذا البيهقي قال في حديث عكرمة بن عمار عن قي�س بن طلق )التابعي( 
�أن طلقاً )�أباه( �س�أل النبي ]. فقال البيهقي: هذا منقطع لأن قي�ساً لم ي�شهد 

�س�ؤال طلق.

> وكذا ابن خزيمة عندما روى حديث �ضمرة عن عبيد الله بن عبد الله �أن 
لاأ�ضحى  ] في  النبي  يقر�أ  ماذا كان  الليثي،  واقد  �أبا  �س�أل  بن الخطاب  عمر 

والفطر فحكم عليه بالانقطاع �إذ لم يدرك عبيد الله التابعي �أمير الم�ؤمنين عمر بن 

الخطاب بينما �أدرك �أبا واقد الليثي.

> وكذا الامام �أحمد بين �أن قول عروة عن عائ�شة �أنها قالت يا ر�سول الله. 
لي�س كقول عروة  �أن عائ�شة قالت يا ر�سول الله ،�إذ لم ي�شهد الحادثة.

> وكذا الخطيب البغدادي فرق بينهما كرواية نافع عن ابن عمر عن عمر �أنه 
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�س�أل النبي ] وبين رواية نافع عن ابن عمر �أن عمر �س�أل النبي ]، �إذ جعل 

لاأولى من م�سند عمر بن الخطاب [ بينما جعل الثانية من م�سند ابن عمر 

�أهل  بين  فيه  بين لا خلاف  �أمر  :وهذا  المواق  ابن  قال  لذا  عنهما.  الله  ر�ضي 

التمييز من �أهل ال��شأن في انقطاع ما يعلم �أن الراوي لم يدرك زمن الق�صة فيه 

)فتح المغيث 162-160/1(.

خلاصة ما سبق: 
القول ب�أن ب�شراً �سمع من الجريري قبل الاختلاط �سنده �ضعيف �إلى القائل 

ل�ضعف المدائني ثم الليث بن عبده الذي لا توجد له ترجمة في كتب الرجال �أو 

الانقطاع، ولو �سلمت الرواية من �ضعف المدائني ف�إنها لم ت�سلم من جهالة الليث 

�أو الانقطاع ثم النكارة التي �سي�أتي بيانها ب�إذن الله تعالى.
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2-  أما العلة الثانية في رواية ابن عدي فهي النكارة : 
هذه  يذكر  يون�س لم  بن  عي�سى  عن  معين  بن  يحيى  عن  روى  من  كل  �أ. 

�إذ   - ب�شر....«  قال:  ؟  الاختلاط  قبل  منه  �سمع  »فمن  قوله:  وهي   - الزيادة 

روى العقيلي)99/2( عن عبا�س الدوري قال �سمعت يحيى قال: قال عي�سى 

ابن يون�س قد �سمعت من الجريري، ولكن نهاني يحيى بن �سعيد يعني �أنه كان 

مختلطاً. قال :و�سمع يزيد بن هارون من الجريري وهو مختلط.

> وقال)992/2(: ثنا محمد بن عي�سى ثنا �أبو ابراهيم الزهري قال �سمعت 
يحيى بن معين يقول �سمعت عي�سى بن يون�س وقد �س�ألوه عن  حديث الجريري 

بن  يحيى  له  يقال  الب�صرة  �أهل  من  فتى  عنه  ،نهاني  عنه  �أحدث  ل�ست  فقال 

�سعيد �أن �أحدث عنه. قال يحيى : و�إنما �سمع منه عي�سى في الاختلاط.

معين  بن  يحيى  �سمعت  قال:  الدوري  عن   )2/4( حاتم  �أبي  ابن  روى   <
يقول: قال عي�سى بن يون�س قال لي يحيى بن �سعيد القطان: قد �سمعت من 

الجريري ؟ قلت: نعم. قال: لا ترو عنه. �أ.هـ.

> وفي تاريخ ابن معين )3722(: قال يحيى بن معين قال عي�سى بن يون�س: 
قد �سمعت من الجريري، فقال لي يحيى بن �سعيد القطان: لا ترو عنه.�أ.هـ.

ب. �أما عن كهم�س:

فقد روى العقيلي )99/2( عن لاإمام �أحمد قال ثنا يحيى بن �سعيد قال لي 

كهم�س �أنكرناه �أيام الطاعون.

وروى )99/2( عن ابن علية عن كهم�س :�أنكرنا الجريري قبل الطاعون.
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يحيى  �س�ألت    )39( ترجمة   )281( معين  لابن  الجنيد  ابن  �س�ؤالات  وفي 

قلت:يزيد بن هارون كتب عن الجريري؟ قال: نعم، قال يحيى كان كهم�س ابن 

الح�سن  يقول: �إن الجريري اختلط بعد ذلك بكثير.

ولي�س في �أيٍّ من الروايات المذكورة �أن يحيى بن معين زاد فيها �أن ابن �أبي 

مريم �س�أل عي�سى بن يون�س: فمن �سمع منه قبل الاختلاط؟ �إن كان الم�س�ؤول 

�سمع منه قبل  ب�شراً  ب�أن  ف�أجاب  ابن معين �سئل  �أن  ابن يون�س ولا كذلك  هو 

الاختلاط 

مما دل على نكارتها ثم لم ترد �إلا ب�سند �ضعيف جداً.

- فرواية ابن عدي فيها: 

1- �أحمد بن علي المدائني، لي�س بذاك و�صاحب مجون.

2- الليث بن عبدة �أو الانقطاع بين المدائني وال�سائل.

3- نكارة زيادة ب�شر في الرواية عن الجريري قبل الاختلاط.

علة واحدة مما �سبق كافية في رد رواية ابن عدي فكيف باجتماعها معاً ؟
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ثالثاً : رواية بشر بن المفضل عن أيوب السختياتي:
  �أما رواية ب�شر بن المف�ضل فقد وردت من طريق غ�سان بن المف�ضل الغلابي 

عن ب�شر بن المف�ضل عن �أيوب ال�سختياني  �أن رجلًا �صحبه �إلى مكة فا�شتكى 

�أدع الحج  �أن  �أردت  �أيوب حتى بر�أ وقال:  الرجل في بع�ض الطريق ف�أقام عليه 

و�أجعلها عمرة )رواه البيهقي في ال�شعب 86/7(.

- وروى ابن ع�ساكر في ترجمة الزهري من طريق غ�سان بن المف�ضل عن ب�شر 

بن المف�ضل  عن �أيوب قال: »ما ر�أيت �أعلم من الزهري«.

- فهاتان الروايتان رواهما ب�شر عن �أيوب بالعنعنة ، ولم ي�صرح ب�شر في �أي 

البخاري و�شيخه علي بن  �أيوب وهذا على مذهب الامام  بال�سماع من  منهما 

�أقوال  من  هي  الروايات  هذه  ثم  منقطعة،  تعتبر  المتقدمين  بل جمهور  المديني 

ورد  هذا  ومثل  الحديث  �أهل  فيها  يت�شدد  التي  الم�سندة  رواياته  من  لا  �أيوب 

ال�شيء الكثير منه عن علماء الحديث بعدم الت�شدد في غير الرواية عن النبي 

]، قال ابن عبد البر: »ما لا حكم فيه ي�سامح في روايته عن ال�ضعفاء« )�شرح 
العنعنة  �أن  يرون  العلماء  ف�إن  للعنعنة  بالن�سبة  �أما   .)450/5 للموط�أ  الزرقاني 

تقت�ضي الات�صال وتدل عليه �إذا ثبت اللقاء بين المعنعن والمعنعن عنه ولو مرة 

واحدة وكان الراوي بريئاً من  تهمة التدلي�س. و�إليك البيان في ذلك:

�أ. من �أقوال علماء الحديث: 

1-قول البخاري وعلي بن المديني:

قال ال�سخاوي في الفتح)157/1(:

»ممن �صرح ب�إ�شتراط ثبوت اللقاء، علي بن المديني والبخاري وجعلاه �شرطاً في 
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�أ�صل ال�صحة و�إن زعم بع�ضهم �أن البخاري �إنما التزم ذلك في جامعه فقط وكذا 

�شيخنا  قاله  كما  ال�شافعي  مقت�ضى كلام  هو  بل  النووي  للمحققين  اللقاء  عزا 

واقت�ضاه ما في �شرح الر�سالة لأبي بكر ال�صيرفي«.

2- �أبو حاتم الرازي:

قال ال�سخاوي)157/1(:

»وي�ؤيده قول �أبي حاتم  في ترجمة �أبي قلابة الجرمي �أنه روى عن جماعة لم 

�أنه لا  �أخطب وقال مع ذلك  ي�سمع منهم، لكنه عا�صرهم ك�أبي زيد عمرو بن 

يعرف له تدلي�س، ولذا قال �شيخنا عقب حكايته في ترجمة �أبي قلابة من تهذيبه 

�إن هذا مما يقوي من ذهب �إلى �إ�شتراط اللقاء غير مكتف بالمعا�صرة« �أ.هـ.

3- قال الخطيب البغدادي في الكفاية)291(: » �أهل العلم مجمعون على 

�أن قول المحدث : حدثنا فلان عن فلان �صحيح معمول به �إذا كان �شيخه الذي 

هذا  يكن  ولم  منه،  و�سمع  ولقيه  عنه  حدث  الذي  �أدرك  قد  �أنه  يعرف  ذكره 

المحدث مدل�ساً.

ولا يعلم �أنه ي�ستجيز �إذا حدثه �شيخه عن بع�ض من �أدركه حديثاً نازلًا  ف�سمي 

بينهما في الا�سناد من حدثه به �أن ي�سقط �شيخ �شيخه ويروي الحديث عالياً بعد 

�أن ي�سقط الوا�سطة«.

4-الحارث المحا�سبي:

وقد لخ�ص قوله الحافظ ابن حجر في النكت )584/2( فقال: »�إن �أهل العلم 

اختلفوا فيما يثبت به الحديث على ثلاثة �أقوال:
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لاأول: �أنه لابد �أن يقول كل عدل في الا�سناد: حدثني �أو �سمعت �إلى �أن 

ينتهي �إلى النبي ]، ف�إذا لم يقولوا كلهم ذلك �أو لم يقله بع�ضهم فلا يثبت، 

لأنهم عرفوا من عادتهم الرواية بالعنعنة فيما لم ي�سمعوه.

الثاني: التفرقة بين المدل�س وغيره، فمن عرف لقيه وعدم تدلي�سه قبل و�إلا 

فلا.

�إلا عن ثقة قبل  الثالث: من عرف لقيه وكان يدل�س لكن كان لا يدل�س 

و�إلا فلا« �أ.هـ

ولم يذكر الحارث المحا�سبي قولًا رابعاً وكل لاأقوال الثلاثة المذكورة ا�شترط 

فيها اللقاء.

5- ابن عبد البر: 

�أقاويل �أئمة الحديث  قال في تمهيده)12/1( : »�إعلم وفقك الله �أني ت�أملت 

ونظرت في كتب من ا�شترط ال�صحيح في النقل منهم ومن لم ي�شترط فوجدتهم 

�أجمعوا على قبول الا�سناد المعنعن لا خلاف بينهم في ذلك �إذا جمع �شروطاً 

ثلاثة وهي:

�أ- عدالة المحدثين في �أحوالهم.

ب- ولقاء بع�ضهم بع�ضاً مجال�سة وم�شاهدة.

ج- و�أن يكونوا برءاء من التدلي�س«.

وقال )13/1(: »وهو قول مالك وعامة �أهل العلم«�أ.هـ
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6- �أبو عمرو الداني:

قال ابن ال�صلاح  في المقدمة )56(: »وادعى �أبو عمرو الداني المقرئ  الحافظ 

العنعنة  �أ�ضيفت  الذين  يكون  �أن  ب�شرط  وهذا  ذلك  على  النقل  �أهل  �إجماع 

مع براءتهم من و�صمة التدلي�س فحينئذٍ  �إليهم قد ثبتت ملاقاة بع�ضهم بع�ضاً 

يحمل على ظاهر الات�صال �إلا �أن يظهر فيه خلاف ذلك« �أ.هـ.

قال ابن رجب في �شرح العلل)395/1(: »ا�شترط �أبو عمرو الداني �أن يكون 

معروفاً بالرواية عنه، وهذا �أ�شد من �شرط البخاري و�شيخه« �أ.هـ.

العلل    �شرح  في  رج��ب   ابن  الحافظ  عنه  نقل  ال�شافعي:  لام��ام  ا   -7

:)359/1(

حدثني  وقوله  فلاناًً،  �سمعت  يقول:  فلاناً  �سمعت  الرجل:  قول  »كان 

فلان عن فلان، �سواء عندهم، لا يحدث واحد منهم عمن لقي �إلا ما �سمع 

منه، فمن عرفناه بهذا الطريق قبلنا منه حدثني فلان عن فلان �إذا لم يكن 

مدل�ساً« �أ.هـ.

- قال الحافظ ابن رجب: »وظاهر هذا �أنه لايقبل العنعنة �إلا عمن عرف منه 

�أنه لا يدل�س ، ولا يحدث �إلا عمن لقيه بما �سمع منه« �أ.هـ.

النكت)595/2- في  ال�شافعي  كلام  من  حجر  ابن  الحافظ  فهم  وهكذا   -

.)596

- قال ابن عبدالبر: ما �سلم منه �إلا �شعبة والقطان )التمهيد 17/1(.
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8- النووي:

�أنكر  »وقد  لاأفكار:  تو�ضيح  في  م�سلم)332/1(  ل�صحيح  �شرحه  في  قال 

المحققون ما ذهب �إليه م�سلم وقالوا �أنه �ضعيف، والذي رده هو ال�صحيح المختار 

الذي عليه �أئمة هذا الفن علي بن المديني والبخاري وغيرهما« �أ.هـ.

9- الحافظ الذهبي: 

بالحط على  الكتاب )�صحيحه(  م�سلم  »افتتح  ال�سير)573/12(:  قال في 

من ا�شترط اللقي لمن روى عنه ب�صيغة )عن(، وادعى لاإجماع في �أن المعا�صرة 

كافية ،ولايتوقف في ذلك على العلم بالتقائهما، ووبّخ من ا�شترط ذلك ،و�إنما 

لاأ�صوب  وهو  المديني،  بن  علي  و�شيخه  البخاري،  الله  عبد  �أبو  ذلك  يقول 

ولاأقوى« �أ.هـ.

10- الحافظ ابن حجر:

النكت  في  حجر  ابن  الحافظ  مال  المديني  وابن  البخاري  لاإمام  ر�أي  �إلى 

ورجحه، �أنظر)596(.

11- الحافظ العراقي:

- قال في �ألفيته: 

و�صححوا و�صل معنعن �سلــــــــــــم    

  	     مـن دل�سة راويـــه والـلقــــــــاء عــــلــــم

وبع�ضهم حكى بــــذا �إجـــــــماعــــــــا

	     وم�سـلـم لـم ي�شـرط �إجتمـاعــــــــــــــــا
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12- لاإمام �أحمد و�أبو زرعة:

المديني  ابن  قاله  »وما  العلل)365/1(:  �شرح  في  رجب  ابن  الامام  قال 

�أعيان  من  وغيرهم  حاتم  و�أبي  زرعة  و�أبي  �أحمد  كلام  مقت�ضى  هو  والبخاري 

الحفاظ بل كلامهم يدل على ا�شتراط ال�سماع ف�إنهم قالوا في جماعة من لاأعيان 

ثبتت لهم الرواية لبع�ض ال�صحابة، وقالوا مع ذلك لم يثبت لهم ال�سماع منهم 

فروايتهم عنهم مر�سلة« �أ. هـ.

13- قول �شعبة بن الحجاج:

قال ابن رجب في �شرح العلل )375/1(: » ولهذا تجد في كلام �شعبة ويحيى 

و�أحمد وعلي ومن بعدهم التعليل بعدم ال�سماع، فيقولون لم ي�سمع فلان من 

فلان، �إذ لم ي�صح له ال�سماع منه، ولا يقول �أحد:لم يعا�صره« �أ.هـ.

14- الحافظ ابن رجب:

قال في �شرح العلل)375-365/1(:

زرعة،و�أبي  و�أبي  �أحمد،  مقت�ضى كلام  هو  والبخاري  المديني  ابن  قاله  »وما 

حاتم، وغيرهم من �أعيان الحفاظ.

بل كلامهم يدل على �إ�شتراط ثبوت ال�سماع كما تقدم عن ال�شافعي [، 

ف�إنهم قالوا في جماعة من لاأعيان ثبتت لهم الر�ؤية لبع�ض ال�صحابة، وقالوا مع 

لاأعم�ش،  منهم  مر�سلة.  عنهم  فرواياتهم  منهم،  ال�سماع  لهم  يثبت  لم  ذلك 

ويحيى بن �أبي كثير، و�أيوب، وابن عون، وقرة بن خالد، ر�أوا �أن�ساً ولم ي�سمعوا 

منه، فروايتهم عنه مر�سلة.
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كذا قال �أبو حاتم، وقاله �أبو زرعة �أي�ضاً في يحيى بن �أبي كثير.

�أم  منه  �أدري �سمع  فلا  �أن�ساً  ر�أى  »قد  �أبي كثير:  بن  �أحمد في يحيى  وقال 

لا؟«

ولم يجعلوا روايته عنه مت�صلة بمجرد الر�ؤية، والر�ؤية �أبلغ من �إمكان اللقي.

وكذلك كثير من �صبيان ال�صحابة ر�أوا النبي ]، لم ي�صح لهم �سماع منه، 

فروايتهم عنه مر�سلة، كطارق بن �شهاب وغيره.

وكذلك من عُلِمَ منه �أنه مع اللقاء لم ي�سمع ممن لقيه �إلا �شيئاً ي�سيراً فرواياته 

عنه زيادة على ذلك مر�سلة، كروايات ابن الم�سيب عن عمر، و�أثبت �أحمد �أنه 

عنه  رواياته  �إن  مع ذلك:  منه،وقال  �سماعه  نفوا  لاأكثرين  فان  منه،  و�سمع  ر�آه 

المنبر،  للنعمان بن مقرن على  نعيه  ي�سيراً، مثل  �إنما �سمع منه �شيئاً  مر�سلة لأنه 

ونحو ذلك.

وكذلك �سماع الح�سن من عثمان وهو على المنبر ي�أمر بقتل الكلاب وذبح 

الحمام، ورواياته عنه غير ذلك مر�سلة.

ر�أيت  ويقول:  حرفاً،  ولا  طاوو�س  من  ي�سمع  لم  جريج  :»ابن  �أحمد  وقال 

طاوو�ساً«.

وقال �أبو حاتم الرازي �أي�ضاً: »الزهري لا ي�صح �سماعه من ابن عمر، ر�آه ولم 

ي�سمع منه، ور�أى عبد الله بن جعفر ولم ي�سمع منه«.
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و�أثبت �أي�ضاً دخول مكحول على واثلة بن لاأ�سقع ور�ؤيته له وم�شافهته،و�أنكر 

وقد  مر�سلة،  عنه  رواياته  وجعل  �سماع«،  منه  له  ي�صح  وقال:»لم  منه.  �سماعه 

جاء الت�صريح ب�سماع مكحول من واثلة للحديث من وجه فيه نظر، وقد ذكرناه 

في �أواخر كتاب لاأدب. وقد ذكر الترمذي دخول مكحول على واثلة في ذكر 

الرواية بالمعنى.

وقال �أحمد: »�أبان بن عثمان لم ي�سمع من �أبيه، من �أين �سمع منه؟«. ومراده 

من �أين �صحت الرواية ب�سماعه منه، و�إلا ف�إمكان ذلك واحتماله غير م�ستبعد.

وقال �أبو زرعة في �أبي �أمامة بن �سهل بن حنيف: »لم ي�سمع من عمر«. هذا 

مع �أن �أبا �أمامة ر�أى النبي ].

فدل كلام �أحمد و�أبي زرعة و�أبي حاتم على �أن الات�صال لا يثبت �إلا بثبوت 

المحكي  ف�إن  والبخاري  المديني  ابن  قول  من  �أ�ضيق  وهذا  بال�سماع.  الت�صريح 

عنهما �أنه يعتبر �أحد �أمرين: �إما ال�سماع و�إما اللقاء، و�أحمد ومن تبعه: عندهم 

لا بد من ثبوت ال�سماع، ويدل على �أن هذا مرادهم �أن �أحمد قال: » ابن �سيرين 

لم ي�صح عنه �سماع من ابن عبا�س«.

وقال �أبو حاتم: »الزهري �أدرك �أبان بن عثمان ومن هو �أكبر ولكن لا يثبت له 

ال�سماع، كما �أن حبيب بن �أبي ثابت لا يثبت له ال�سماع من عروة، وقد �سمع 

ممن هو �أكبر منه، غير �أن �أهل الحديث قد اتفقوا على ذلك، واتفاقهم على �شيء 

يكون حجة«.
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واعتبار ال�سماع �أي�ضاً لات�صال الحديث هو الذي ذكره ابن عبد البر وحكاه 

ال�شافعي  �أنه قول  �إجماع منهم، وقد تقدم  ب�أنه  العلماء، وقوة كلامه ت�شعر  عن 

�أي�ضاً .

وحكى البرديجي قولين في ثبوت ال�سماع بمجرد اللقاء، فانه قا: »قتادة حدث 

عن الزهري قال بع�ض �أهل الحديث: لم ي�سمع منه، وقال بع�ضهم: �سمع منه 

لأنهما التقيا عند ه�شام بن عبد الملك«.

ثم قال ابن رجب: وكلام �أحمد و�أبي زرعة و�أبي حاتم في هذا المعنى كثير 

جداً يطول الكتاب بذكره وكله يدور على �أن مجرد ثبوت الر�ؤية لا يكفي في 

ثبوت ال�سماع، و�أن ال�سماع لا يثبت بدون الت�صريح به، و�أن رواية من روى عمن 

عا�صره تارة بوا�سطة وتارة بغير وا�سطة يدل على �أنه لم ي�سمع منه ،�إلا �أن يثبت 

له ال�سماع منه من وجه.... ف�إذا كان هذا هو قول لاأئمة لاأعلام، وهم �أعلم �أهل 

زمانهم بالحديث وعلله و�صحيحه و�سقيمه، ومع موافقة البخاري، وغيره، فكيف 

ي�صح لم�سلم رحمه الله دعوى الاجماع على خلاف قولهم؟!

بل اتفاق ه�ؤلاء لاأئمة  على قولهم هذا يقت�ضي حكاية �إجماع الحفاظ المعتد 

بهم على هذا القول، و�أن القول بخلاف قولهم لا يعرف عن �أحد من نظرائهم، 

ولا عمن  قبلهم ممن هو في درجتهم وحفظهم.

وي�شهد ل�صحة ذلك حكاية �أبي حاتم كما �سبق اتفاق �أهل الحديث على �أن 

حبيب بن �أبي ثابت لم يثبت له ال�سماع من عروة، مع �إدراكه له.
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 وقد ذكرنا من قبل �أن كلام لاإمام ال�شافعي �إنما يدل على مثل هذا القول 

لا على خلافه، وكذلك حكاية ابن عبد البر عن العلماء، فلا يبعد حينئذ �أن 

يقال: هذا هو قول لاأئمة من المحدثين والفقهاء.

و�أما �إنكار م�سلم �أن يكون هذا من قول �شعبة �أو من بعده فلي�س كذلك، فقد 

�أنكر �شعبة �سماع من روي �سماعه ولكن لم يثبته، ك�سماع مجاهد من عائ�شة، 

و�سماع �أبي عبد الرحمن ال�سلمي من عثمان وابن م�سعود.

وقال �شعبة: »�أدرك �أبو العالية علياً ولم ي�سمع منه« ومراده �أنه لم يَرِدْ �سماعه 

منه،ولم يكتف ب�إدراكه ف�إن �أبا العالية �سمع ممن هو �أقدم موتاً ، ف�إنه قيل: �إنه �سمع 

من �أبي بكر وعمر ر�ضي الله عنهما.

فيها  فالقول  بعده  �سماه  ومن  يزيد  بن  الله  عبد  رواية  من  م�سلم  ذكره  وما 

كالقول في غيرها. 

وقد قال �أبو زرعة في روايات �أبي �أمامة بن �سهل عن عمر : »هي مر�سلة« مع 

�أنه �أي�ضاً له ر�ؤية ....

ب�إت�صال كل حديث رواه من  �أن يحكم  �أنه يلزمه  ويرد على ما ذكره م�سلم 

وهو  اللقي،  لهم  ثبت  ه�ؤلاء  لأن  �أولى  هذا  بل   .[ النبي  من  ر�ؤية  له  ثبتت 

يكتفي بمجرد �إمكان ال�سماع ويلزمه �أي�ضاً  الحكم بات�صال كل من عا�صر النبي 

] و�أمكن لقيه له �إذا روى عنه �شيئاً و�إن لم يثبت �سماعه منه، ولا يكون حديثه 
عن النبي ] مر�سلًا وهذا خلاف �إجماع �أئمة الحديث، والله تعالى �أعلم . 
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ثم �إن بع�ض ما ذكره لاإمام م�سلم لي�س كما ذكره ، فقوله:»�إن عبد الله بن 

يزيد وقي�س بن �أبي حازم رويا عن �أبي م�سعود ، و�أن النعمان بن �أبي عيا�ش روى 

عن �أبي �سعيد ، ولم يرد الت�صريح ب�سماعهم منهما«، لي�س كما قال، ف�إن م�سلماً 

�أبي  �أبي عيا�ش من  رحمه الله خرج في �صحيحه الت�صريح ب�سماع النعمان بن 

�سعيد في حديثين في و�صف الجنة. وفي حديث »�أنا فرطكم على الحو�ض«.

و�أما �سماع عبد الله بن يزيد وقي�س بن �أبي حازم من �أبي م�سعود فقد وقع 

م�صرحاً به في �صحيح البخاري والله �أعلم.

بعدهم،  ، وعلي، ومن  و�أحمد   ، ، ويحيى  �شعبة  المعنى تجد في كلام  ولهذا 

التعليل بعدم ال�سماع، فيقولون: لم ي�سمع فلان من فلان، �أو لم ي�صح له �سماع 

منه، ولا يقول �أحد منهم قط:لم يعا�صره و�إذا قال بع�ضهم: لم يدركه،فمرادهم 

الا�ستدلال على عدم ال�سماع منه بعدم الادراك .

ف�إن قيل: فقد قال �أحمد في رواية ابن م�شي�ش و�سئل عن �أبي ريحانة �سمع 

من �سفينة؟ قال: »ينبغي، هو قديم: قد �سمع من ابن عمر«. قيل: لم يقل �إن 

حديثه عن �سفينة �صحيح مت�صل، �إنما قال: »هو قديم ينبغي �أن يكون �سمع منه«. 

وهذا تقريب لإمكان �سماعه، ولي�س في كلامه �أكثر من هذا.  �أ.هـ.
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ب. الجواب عن �أدلة الإمام م�سلم:

قال الحافظ ابن حجرفي النكت: )598-596/2(

على  لاأئمة  اتفق  �أحاديث  لنا  ب�أن  ذلك  ف�ساد  على  م�سلم  احتجاج  »و�أما 

�صحتها،ومع ذلك ما رويت �إلا معنعنة ولم ي�أت في خبر قط �أن بع�ض رواتها لقي 

�شيخه«، �أجاب الحافظ : فلا يلزم من نفي ذلك عنده نفيه في نف�س لاأمر.

1- وقد ذكر علي بن المديني في كتاب العلل �أن �أبا عثمان النهدي لقي عمر 

اً وابن م�سعود وغيرهما ، وروى عن �أبي بن كعب وقال في بع�ض حديثه حدثني 

�أبي بن كعب . �أ.هـ.

وقد قطع م�سلم ب�أنه لم يوجد في رواية بعينها �أنه لقي �أبي بن كعب �أو �سمع منه.

نف�س �صحيحه.من  �أنا وجدنا بطلان بع�ض مانفاه في  و�أعجب من ذلك   -2

ذلك قوله:

»و�أ�سند النعمان بن �أبي عيا�ش عن �أبي �سعيد الخدري [ ثلاثة �أحاديث« 

وقال في �آخر كلامه: »فكل ه�ؤلاء التابعين الذين ن�صبنا رواياتهم عن ال�صحابة 

ر�ضي الله عنهم الذين �سميناهم لم يحفظ عنهم �سماع علمناه منهم في رواية 

بعينها ولا �أنهم لقوهم في نف�س خبر بعينه«. انتهى:

�أ. وقد روى في �صحيحه في كتاب المناقب من طريق �أبي حازم عن �سهل بن 

�سعد [ قال: »�سمعت النبي ] يقول: »�أنا فرطكم على الحو�ض... « الحديث 

�إلى �أن قال:ثم يحال بيني وبينهم. قال �أبو حازم ف�سمعني النعمان بن �أبي عيا�ش 

و�أنا �أحدث بهذا الحديث فقال: �أهكذا �سمعت �سهلًا يقول ؟ فقلت: نعم.
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قال: ف�أنا �أ�شهد على �أبي �سعيد الخدرى [ قال �إن ر�سول الله ] ل�سمعته 

يقول: �إنهم مني. فيقال :�إنك لا تدري ما عملوا بعدك ف�أقول �سحقاً �سحقاً لمن 

بدل بعدي .

حازم  �أبي  طريق  من  �صحيحه  الجنة في  �صفة  كتاب  في  �أي�ضاً  و�أخرج  ب0 

عن �سهل بن �سعد [ قال: �إن ر�سول الله ] قال: »�إن �أهل الجنة ليتراءون 

الغرفة في الجنة كما يتراءون الكوكب في ال�سماء«. قال: فحدثت بذلك النعمان 

بن �أبي عيا�ش فقال �سمعت �أبا �سعيد الخدري [ يقول: »كما ترون الكوكب 

الدري في لاأفق ال�شرقي �أو الغربي«.

المذكور  الكتاب  [ في  �سعد  بن  �سهل  �أبي حازم  عن  �أي�ضاً  و�أخرج  ج0 

حديث :»�إن في الجنة ل�شجرة ي�سير الراكب في ظلها  مائة عام لا يقطعها« فقال 

النعمان : حدثني �أبو �سعيد [  بلفظ ي�سير الراكب الجواد الم�ضمر ال�سريع.

فهذه الثلاثة لاأحاديث التي �أ�شار �إليها قد ذكرها هو في كتابه م�صرحاً فيها 

بال�سماع، فكيف لا يجوز ذلك في غيرها . و�إنما كان يتم له النق�ض ولاإلزام لو 

ر�أى في �صحيح البخاري حديثاً معنعناً لم يثبت لقي راويه ل�شيخه فيه، فكان 

�أعلم.�أ.هـ.  والله  متجه  المذكور  ل�شرطه  البخاري  فتعليل  و�إلا  عليه،  وارداً  ذلك 

راجع ال�سنن لابن ر�شيد )181-167(.

قلت: ولعل في هذا دليلًا على �أن لاإمام م�سلم و�ضع مقدمته بعد لاإنتهاء من 

�صحيحه لا كما قاله بع�ض المحققين �إنه و�ضع المقدمة قبل ت�أليف ال�صحيح واحتج 

قبل  المقدمة  و�ضع  �إذ  البخاري  لاإمام  يق�صد  م�سلم لم  لاإمام  �أن  على  بذلك 
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الانتهاء من ال�صحيح يقت�ضي الحذر من عدم الوقوع في التناق�ض �أثناء الت�أليف 

بينما و�ضع المقدمة بعد الانتهاء قد ي�صاحبها عدم الانتباه �إلى الاعترا�ضات التي 

�ساقها �آخراً. بينما وقع الجواب عنها �أثناء ومنت�صف ال�صحيح.

ج. لماذا ا�شترط العلماء  ثبوت اللقاء �أو ال�سماع ولو مرة واحدة ؟

قال الحافظ ابن حجر في النكت)596/2(: »والحامل للبخاري  على ا�شتراط 

ذلك تجويز �أهل ذلك الع�صر للإر�سال. فلو لم يكن مدل�ساً وحدث عن  بع�ض 

من عا�صره لم يدل ذلك على �أنه �سمع منه لأنه و�إن كان غير مدل�س فقد يحتمل 

�أن يكون �أر�سل عنه ل�شيوع لاإر�سال بينهم، فا�شترط  �أن يثبت �أنه لقيه و�سمع 

منه ليحمل ما يرويه عنه بالعنعنة على ال�سماع لأنه لو لم يحمل على ال�سماع 

لكان مدل�ساً والغر�ض ال�سلامة من التدلي�س فتبين رجحان مذهبه« �أ.هـ.

 د0 الإر�سال لي�س تهمة :

قال الخطيب في الكفاية )357(: 

»�إن لاإر�سال للحديث لي�س بايهام من المر�سل كونه �سامعاً ممن لم ي�سمع منه 

وملاقياً لمن لم يلقه«.

وقال: »ولهذا المعنى لم يذم العلماء من �أر�سل الحديث  وذموا من دل�سه«�أ.

هـ راجع النكت )615/2(. قال ال�سخاوي: »يعني لظهور ال�سقط في المر�سل« 

.)171-170/1(
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هـ. لم ي�سلم من الار�سال �إلا �شعبة ويحيى القطان:

نقل ال�سخاوي عن ابن عبد البر قوله )171/1(: » قال و�أما حديث الرجل 

النخعي  �إبراهيم  عن  والثوري  الم�سيب  بن  �سعيد  عن  كمالك  يلقه  لم  عمن 

كما  من حدثهما  ي�سميا  �شاءا   لو  لأنهما  تدلي�س  �إنه  فرقة  فقالت  فاختلفوافيه 

فعلا في الكثير مما بلغهما عنهما، قالوا و�سكوت المحدث عن ذكر من حدثه مع 

علمه به دل�سة، وقالت طائفة من �أهل الحديث �إنما هو �إر�سال، قالوا فكما جاز �أنه 

ير�سل �سعيد عن النبي ] وعن �أبي بكر وعمر وهو لم ي�سمع منهما، ولم ي�سم 

�أحد من �أهل العلم ذلك تدلي�ساً كذلك مالك عن �سعيد، قال ولي�س كان هذا 

تدلي�ساً فما �أعلم �أحداً من العلماء قديماً ولاحديثاً �سلم منه �إلا �شعبة والقطان 

ف�إنهما لي�سا يوجد لهما �شيء من هذا لا �سيما �شعبة«�أ.هـ.

راجع التمهيد )15/1-17( و�إنما نقلته عن ال�سخاوي لأنه �أح�سن ترتيبه. ومن 

كلام ابن عبد البر يتبين �أنه لم ي�سلم ب�شر بن المف�ضل ولا غيره من لاإر�سال �إلا 

من ا�ستثناه.

و. العنعنة في �سياق الق�صة -�أحياناً- لا تعني ات�صالًا ولا انقطاعاً: 

قال الحافظ ابن حجر في النكت )586/2(: »هناك حالة �أخرى لهذه اللفظة 

من  �أحد  عليها  ينبه  بل لم  عليها،  نبه  من  قل  وهي خفية جداً  العنعنة(  )�أي 

الم�صنفين في علوم الحديث مع �شدة الحاجة �إليها ، وهي �أنها ترد ولا يتعلق بها 

حكم بات�صال ولا انقطاع، بل يكون المراد بها �سياق الق�صة �سواء �أدركها الناقل 

�أو لم يدركها، ويكون هناك �شيء محذوف مقدر ومثال ذلك ما رواه ابن �أبي 

�أبي  �أبو ا�سحاق عن  �أبو بكر بن عيا�ش ثنا  �أبيه قال: ثنا  ت�أريخه عن  خيثمة في 

لاأحو�ص �أنه خرج عليه خوارج فقتلوه.
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فهذا لم يرد �أبا ا�سحاق بقوله عن �أبي لاأحو�ص �أنه �أخبره به و�إنما فيه �شيء 

محذوف تقديره عن ق�صة �أبي لاأحو�ص �أو عن ��شأن �أبي لاأحو�ص �أو ما �أ�شبه 

ذلك ، لأنه لا يمكن �أن يكون �أبو لاأحو�ص حدثه بعد قتله .

ونظير ذلك ما رواه ابن منده في المعرفة في ترجمة معاوية بن معاوية الليثي 

قال: �أنا محمد بن يعقوب ثنا ابن �أبي داود ثنا يون�س بن محمد ثنا �صدقة ابن 

�أبي �سهل عن يون�س بن عبيد عن الح�سن عن معاوية بن معاوية [ قال: »�إن 

ر�سول الله كان غازياً بتبوك ف�أتاه جبريل عليه ال�صلاة وال�سلام فقال يا محمد هل 

لك في جنازة معاوية بن معاوية؟ قال نعم  فقال جبريل عليه ال�صلاة وال�سلام 

هكذا بيده ففرج له عن الجبال و لاآكام« فذكر الحديث.

قال ابن منده: هكذا قال يون�س بن محمد عن معاوية وال�صواب  مر�سل.

قلت: ووجه لاإ�شكال فيه �أن معاوية  [ مات في حياة النبي ] كما ترى، 

فكيف يتهي�أ للح�سن �أن ي�سمع منه ق�صة موته ويحدث بها عنه ؟.

وما المراد �إلا ما ذكرت �أنه لم يق�صد بقوله:)عن معاوية( الرواية، و�إنما يحمل 

] �إلى  �أن ر�سول الله   ] على محذوف تقديره عن ق�صة معاوية بن معاوية 

�آخره. فيظهر حينئذ الار�سال.

ونظير ذلك: ما ذكره مو�سى بن هارون الحمال ونقله عنه �أبو عمر بن عبد البر 

في كتاب التمهيد فقال: روى مالك عن يحيى بن �سعيد لاأن�صاري عن محمد 

بن �إبراهيم التيمي عن عي�سى بن طلحة عن عمير بن �سلمة عن البهزي قال: 

�إن ر�سول الله ] خرج يريد مكة وهو محرم حتى �إذا كان بالروحاء �إذا حمار 
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ف�إنه  دعوه،   :[ الله  ر�سول  فقال   ،[ الله  لر�سول  ذلك  فذكر  عقير،  وح�شي 

يو�شك �أن ي�أتي �صاحبه فجاء البهزي وهو �صاحبه، فقال: ��شأنكم به .. الحديث. 

هكذا رواه مالك وتابعه غيره.

وظاهر هذا يعطي �أن عمير بن �سلمة رواه عن البهزي ولي�س كذلك بل عمير 

بن �سلمة ح�ضر الق�صة و�شاهدها كلها، فقد رواه الليث بن �سعد عن يزيد بن 

قال:   �سلمة  بن  عمير  عن  طلحة  بن  عي�سى  عن  ابراهيم  بن  محمد  عن  الهاد 

»بينما نحن مع ر�سول الله ]« فذكر هذا الحديث.

وكذا رواه عبد ربه بن �سعيد عن محمد بن �إبراهيم.

وكذا رواه حماد بن زيد وغير واحد عن يحيي بن �سعيد �شيخ مالك.

قال مو�سى بن هارون :)والظاهر �أن قوله : عن البهزي من زيادة يحيى ابن 

�سعيد كان �أحياناً يقولها و�أحياناً لا يقولها ، وكان هذا جائزاً عند الم�شيخة لاأولى 

�أن يقولوا عن فلان، ولا يريدون بذلك الرواية و�إنما معناه عن ق�صة فلان( انتهى 

كلام مو�سى بن هارون ملخ�صاً. وهو �صريح فيما ق�صدناه. وقال ابن عبد البر في 

حديث ب�سر بن �سعيد عن �أبي �سعيد الخدري عن �أبي مو�سى الا�شعري [ 

في ق�صة الا�ستئذان ثلاثاً :»لي�س المق�صود من هذا رواية �أبي �سعيد الخدرى [ 

�أبي  والمراد عن  التحرز  �سبيل  وقع هذا على  و�إنما   ] مو�سى عند عمر  لأبي 

�سعيد[ عن ق�صة �أبي مو�سى [«.

قلت: و�أمثلة هذا كثيرة ومن تتبعها وجد �سبيلًا �إلى التعقب على �أ�صحاب 

الم�سانيد وم�صنفي لاأطراف في عدة موا�ضع يتعين الحمل فيها على ما و�صفنا من 

المراد بهذه العنعنة �أ.هـ.
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ولكن لاأ�صل �أنه يتعلق بالعنعنة ات�صال وانقطاع مالم يتبين بالقرائن �أن المراد 

بالعنعنة �سياق ق�صة.

- فقول ب�شر بن المف�ضل عن �أيوب »�أن رجلًا �صحبه �إلى مكة ..« فذكر الق�صة 

�أيوب، كما �سبق من لاأمثلة التي �ساقها الحافظ، ولا يدل ذلك  �أي عن ق�صة 

على �شهود  ب�شر لها ولا على �سماع ب�شر لها من �أيوب  خا�صة �إذا لم يتوفر ما 

يدل �صراحة على �سماع  ب�شر من �أيوب.

ز. زد على ما �سبق �أن المحدثين الب�صريين ممن هم �أكبر من ب�شر و�سمعوا 

من الجريري قبل الاختلاط وعا�صروا �أيوب ور�أوه لم ي�سمعوا منه ب�سبب ال�ضبع 

الذي في بيته فكيف بمن هو �أ�صغر منهم �سناًً ! فمن باب �أولى �أن ب�شراً لم يثبت 

�إلى  معمراً  يبلغ  �أيوب  »ر�أيت  لاأعلى:  عبد  بن  لاأعلى  عبد  قال  منه.  �سماعه 

العراق. قال ابن المديني: فما منعك من �أيوب؟ قال عبد لاأعلى: كنا ن�سمع 

ثم  فتركناه  ال�ضبع  �أيوب  منزل  يقولون في  وكانوا  يت�صوف  وكان  من حو�شب، 

ندمنا بعد« رواه يعقوب بن �سفيان في تاريخه )240/2( فكيف بمن لم يثبت �أنه 

�أدركه؟
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خلاصة القول:
قال ابن رجب في �شرح العلل )365/1(: »وما قاله ابن المديني والبخاري هو 

مقت�ضى كلام �أحمد و�أبي زرعة و�أبي حاتم وغيرهم من �أعيان الحفاظ بل كلامهم 

يدل على �إ�شتراط ال�سماع ،ف�إنهم قالوا في جماعة من لاأعيان ثبتت لهم الرواية 

لبع�ض ال�صحابة ، وقالوا مع ذلك لم يثبت لهم ال�سماع منهم فرواياتهم عنهم 

مر�سلة« �أ.هـ .

وقال ابن رجب )375/1(: »ولهذا المعنى تجد في كلام �شعبة ويحيى و�أحمد 

وعلي ومن بعدهم التعليل بعدم ال�سماع ،فيقولون لم ي�سمع فلان من فلان، �إذ 

لم ي�صح له ال�سماع منه ، ولا يقول �أحد : لم يعا�صره« �أ.هـ.

فهل ثبت اللقاء بين ب�شر و�أيوب �أو �سمع منه في رواية واحدة على لاأقل؟!

- فهذه الروايات لا تثبت �سماع ب�شر من �أيوب فلا يحتج بها لإثبات ال�سماع. 

زد على ذلك �أنهما روايتان في مناقب �أتباع التابعين �أو ل�صغار التابعين مما يتجاوز 

في روايتها .فهذا لاإمام البخاري يتجاوز في الرواية عن التابعين بل عن ال�صحابة 

و�إن كانت م�سندة كما في الرواية عن ابن عبا�س في بداية ال�شرك في قوم نوح 

و رواية قي�س عن بلال [ في ق�صته مع �أبي بكر [ بالرغم من �إنقطاعها، 

ومعلقاته عن ابن عبا�س من طريق ابن �أبي طلحة الذي لم ي�سمع من ابن عبا�س. 

وما �أ�سنده من ا�سم فر�س النبي ].
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الباب الثاني 

�شذوذ المتن 

�أ-مما يدل على �أن هذا اللفظ �سمعه ب�شر من الجريري بعد الاختلاط هو نكارة 

ذكر ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �إذ قال فيه: »لم يكن �أ�صحاب النبي ] يرون 

�شيئاً من لاأعمال تركه كفر غير ال�صلاة«.

- بينما رواه عبد لاأعلى بن عبد لاأعلى عن الجريري بلفظ: »ما كانوا يقولون 

لعمل تركه رجل كفر غير ال�صلاة  فقد كانوا يقولون تركها كفر«. رواه ابن �أبي 

�شيبة في لاإيمان )137(.

ففي رواية  ب�شر عن الجريري عزاه لأ�صحاب النبي ] بينما في رواية عبد 

لاأعلى لم يعزه لأ�صحاب النبي ] فربما عن �أقرانه من العلماء من �أهل بلده 

. قال �شيخ  من التابعين، وربما عن غيرهم من التابعين ، وهذا فرق وا�ضح بيِّن

لاإ�سلام ابن تيمية في قول التابعي »كانوا يفعلون«: لي�س بحجة لأنه قد يعني 

م�سعود  ابن  �أ�صحاب  يريد  يفعلون«  »كانوا  النخعي  �إبراهيم  كقول  �أدركه  من 

�أ.هـ )�شرح الكوكب للفتوحي 490/2 الم�سودة 267( وهو قول الغزالي بعدم 

حجيته )البحر المحيط380/4(. فلي�س في هذا �إجماع لل�صحابة ولا من دونهم 

من العلماء. ولو كان عن �أقرانه من �أهل العلم لكان �أقرب لل�صواب. وهذا لا 

مو�ضع  هذا  ولي�س  ال�صلاة  تارك  بكفر  يقول  من  ال�سلف  من  �أن  فيه   خلاف 

البحث.

ال�سنة( من  رواه الخلال )1378في  ما  �أقرانه  �أن مق�صوده هو  ومما يدل على 

طريق �إ�سماعيل بن علية ثنا الجريري عن عبد الله بن �شقيق بلفظ: »ما علمنا 

�شيئاً من لاأعمال قيل تركه كفر �إلا ال�صلاة« وهذا �سند �صحيح .
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تغيره  بعد  ب�شر  به  وحدث  الجريري  من  منكر  لل�صحابة  عزوها  �أن  فتبين 

�أهل بلده  �أقرانه. بل ومن  و�أمثالنا من  �أي نحن  .�إذ قوله »ما علمنا«  واختلاطه 

�أن  ف�ضلًا  �شقيق  ابن  عند  به  القائلين  �ضعف  على  دل  )قيل(:  وقوله:  �أولى، 

يكونوا من ال�صحابة و�أبعد من ذلك �إجماعهم فرواية ب�شر عن  الجريري عمت 

كل ال�صحابة و�إجماعهم ، بينما روايتا عبد لاأعلى وابن علية - الجهبذ الذي 

يقدم على ب�شر - عن الجريري لم تذكرا �أحداً من �أ�صحاب النبي ] ف�ضلًا عن 

�إجماعهم ولا �إجماع التابعين و�إنما مجموعة منهم. قد يكونون قرناء لابن �شقيق 

،�أو يكونون من �شيوخه ف�أبهم القائلين. 

ب-  بين رواية ابن علية وعبد الأعلى الب�صري:

قال:  �شقيق  بن  ابن علية عن الجريري عن عبد الله  لاإمام الجهبذ  - روى 

»ما علمنا �شيئاً من لاأعمال قيل تركه كفر �إلا ال�صلاة« رواه الخلال في ال�سنة 

)1378( . فعزاه لنف�سه وقرنائه في قوله: »ما علمنا«.

- بينما رواها عبد لاأعلى عن الجريري بلفظ مخالف لابن علية فقال: »ماكانوا 

يقولون لعمل تركه رجل كفر غير ال�صلاة، فقد كانوا يقولون تركها كفر« رواه ابن 

�أبي �شيبة في لاإيمان )137(.

ثلاثة  في  علية  ابن  الجهبذ  لاإمام  رواية  روايته  في  لاأعلى  عبد  فخالف   -

موا�ضع:

1-  قال ابن علية : »ما علمنا« فعزاها لنف�سه وقرنائه بينما قال عبد لاأعلى: 

»ما كانوا يقولون« فعزاها لقرنائه �أو �أ�شياخه.

�إلا ال�صلاة« فيها �صيغة تمري�ض والتي  2-  قال ابن علية : »قيل تركه كفر 
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ا�ستثنى منها ال�صلاة ،فهذا اللفظ مما يدل على �ضعف القول بكفر تارك ال�صلاة 

لمن قال به،كما �سي�أتي تو�ضيحه من الناحية لاأ�صولية، و�أما في رواية عبد لاأعلى 

الب�صري »يقولون«  و�إن كان لم يدل على ال�صحابة ولا التابعين، و�إنما مجموعة 

لرواية  فهي مخالفة  وعزاه لجماعة.  المعلوم  ب�صيغة  ولكن كذلك  التابعين،  من 

الجهبذ ابن علية.

 3- رواية الجهبذ ابن علية انتهت بقوله: )�إلا ال�صلاة( بينما زاد عبد لاأعلى 

الب�صري زيادة منكرة بقوله: )فقد كانوا يقولون تركها كفر(. وقد تكون مدرجة 

من قول عبد لاأعلى.

ولتو�ضيح الم�س�ألة لابد من بيان لاأمور التالية ب�إيجاز:

1- ما هي الزيادة التي يدور عليها كلام العلماء في قبول ورد زيادات 

الثقات:

قال ابن حجر في النكت)687/2( في النوع الثالث من زيادة الثقات:

�سائر من روى  زيادة لفظة في حديث لم يذكرها  العراقي: هي  قال الحافظ 

ذلك الحديث  وتلك اللفظة توجب قيداً في �إطلاق �أو تخ�صي�صاً لعموم .

2- القرائن هي التي تحدد قبولها �أو ردها:

قال الحافظ ابن حجر في النكت)687/2(: والذي يجري على قواعد المحدثين 

�أنهم لا يحكمون عليه بحكم م�ستقل من القبول والرد ، بل يرجحون بالقرائن.

3 - من القرائن المرجحة لرد الزيادة هي مخالفة الراوي للأحفظ منه:

 قال ال�شافعي: »�إنما يغلط الرجل:
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�أ- بخلاف من هو �أحفظ منه.

ب-�أو ب�أن ي�أتي ب�شيء ي�شركه فيه من لم يحفظه عنه وهم عدد وهو منفرد( 

النكت )688/2(.

ت�ضمنت مخالفة  الزيادة متى  �أن  �إلى  »ف�أ�شار   : معلقاً  ابن حجر  الحافظ  قال 

لاأحفظ �أو لاأكثر عدداً �أنها تكون مردودة« النكت)688/2(.

)قال ابن خزيمة : ف�إذا تواردت لاأخبار فزاد »�أي �أحد الرواة«  لي�س مثلهم في 

الحفظ زيادة لم تكن تلك الزيادة مقبولة .

وقال �أبو ن�صر بن ال�صباغ : �إن كان كل منهما واحداً حيث ي�ستويان )يعني 

في القبول لزيادته( و�إلا فرواية ال�ضابط منهما �أولى بالقبول .

وقال فخر الدين الرازي: �إن كان المم�سك عن الزيادة �أ�ضبط من الراوي لها 

فلا تقبل �أ.هـ النكت)694-689/2(.

4-تطبيقات المحدثين لما �سبق:

قد يذكر الثقة زيادة لم يذكرها من هو �أوثق منه و�إن كان المقابل له الذي لم 

يذكرها ثقة واحداً فقط لا غير لكنه �أقوى منه ف�إن زيادة لاأقل ثقة لا تقبل . 

مثال ذلك:

غياث عن  بن  طريق حف�ص  من  العلل)245/1(  الترمذي  في  رواه  ما   - �أ
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لاأ�شعث عن الح�سن عن �أن�س بن مالك �أن النبي ] نهى عن ال�صلاة بين القبور.

ثم رواه من طريق يحيى بن �سعيد عن لاأ�شعث عن الح�سن مر�سلًا .

ثم ذكر قول البخاري : حديث الح�سن عن �أن�س خط�أ.

ب- روى الترمذي في العلل)35( عن الوليد بن م�سلم �أخبرني ثور بن يزيد 

عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة عن المغيرة �أن النبي ] م�سح �أعلى الخف 

و�أ�سفله.

ثور عن رجاء حدثت عن كاتب  المبارك عن  بن  رواه عن عبد الله  بينما   -

المغيرة مر�سلًا)ولم يذكر المغيرة(.

- بينما زاد الوليد بن م�سلم )عن المغيرة( فجعله مت�صلًا .

فرجح لاإمام �أحمد والبخاري و�أبو زرعة الرازي و�أبو حاتم والترمذي وال�شافعي 

كلهم رجحوا رواية ابن المبارك بالرغم من كون الوليد بن م�سلم ثقة �إلا �أن ابن 

المبارك �أوثق منه.

5- الزيادة قد تكون مدرجة من قبل �أحد الرواة ولم ي�صرح �أي منهم �أنها 

مدرجة و�إنما يعرف �إدراجها بمقارنتها بغيرها من الروايات.

 مثال ذلك:

�أ. ما رواه البخاري وم�سلم من طريق نعيم المجمر عن �أبي هريرة �أن النبي ] 

ا�ستطاع  الو�ضوء، فمن  �أثر  القيامة غراً محجلين من  يوم  ي�أتون  �أمتي  »�إن  قال: 

منكم �أن يطيل غرته فليفعل«.
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فقد ا�ستنكر �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية وابن القيم زيادة :»فمن ا�ستطاع منكم 

�أن يطيل غرته فليفعل« وحكما ب�أنها مدرجة. )حادي لاأرواح �ص148(.

واحتج الحافظان ابن القيم وابن حجر )الفتح 236/1( على كونها غير مرفوعة 

�أن غير نعيم بن المجمر، ك�أبي حازم وعبد الرحمن بن يعقوب رويا الحديث عن 

�أبي هريرة بدون هذه الزيادة.

للأحفظ  الحكم  �إذ  هريرة  �أبي  قول  من  مدرجة  �أنها  القيم  ابن  فقرر 

ولاأقوى. 

ب. وكذلك ما رواه البخاري وم�سلم من طريق مالك عن الزهري عن عروة 

] قال لها: هذه مكان عمرتك، فطاف  �أن النبي  عن عائ�شة ر�ضي الله عنها 

ال�صفا والمروة ثم حلوا، ثم طافوا طوافاً  بالبيت وبين  بالعمرة  �أهلوا  الذين كانوا 

واحداً بعد �أن رجعوا من منى، و�أما الذين جمعوا الحج والعمرة ف�إنما طافوا طوافاً 

واحداً .�أهـ.

عن  يروها  لم  الرواية.  �آخر  �إلى   )... �أهلوا  كانوا  الذين  فطاف  فقوله:)   -1

الزهري �إلا مالك وهي في موطئه.

ابن �شهاب  �إبراهيم بن �سعد ومعمر عن  رواه  �أبو داود )382/2(:  قال 

الحج  جمعوا  الذين  وطواف  بعمرة،  �أهلوا  الذين  طواف  يذكروا  لم  نحوه 

والعمرة. �أ.هـ.

الح���دي���ث���ي���ـ���ـ���ة ال���ـ���ن���ـ���ـ���اح���ي���ـ���ـ���ة  م���ـ���ـ���ن  الأول:  الم��ـ��ـ��ب��ـ��ح��ـ��ـ��ـ��ـ��ث 



55

قلت: �أما رواية معمر فرواها م�سلم )141/8(، ورواية �إبراهيم بن �سعد فرواها 

البخاري )316( وابن عبد البر)204/8( وتابعهم عقيل عند البخاري)319( 

وم�سلم )141/8( دون ذكر الزيادة.

2-  ورواها ه�شام بن عروة عن عروة بدون الزيادة:

 رواه البخاري )417/1( وم�سلم)143/8-145( و�أبو داود)1778( .

 3- رواها عن عائ�شة بدون الزيادة:

�أ. القا�سم بن محمد بن �أبي بكر عند م�سلم )152،149،146/8(.

ب. ولاأ�سود بن يزيد النخعي : عند م�سلم)153-152/8(.

ج. وطاوو�س : عند م�سلم)156/8(.

د. و�صفية: عند م�سلم)156/8(.

قال �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية في مجموعة الر�سائل الكبرى)403/2(:

»هذه الزيادة قيل �إنها من قول الزهري لا قول عائ�شة«.

وقال في مجموع الفتاوى )41/26(:

ف�إن المحققين من  �أحد الحديثين كلام لي�س هذا مو�ضع ب�سطه،  »في ترجيح 

�أهل الحديث يعلمون �أن هذه الزيادة في حديث عائ�شة هي من كلام الزهري 

ولي�ست من قول عائ�شة« �أ.هـ.

مخت�صر  في  فقال  لعروة  عزاها  ولكنه  �إدراج��ه��ا  القيم  اب��ن  ورج��ح 

ال�سنن)306/2(:

»قيل �أنها مدرجة في الحديث من كلام عروة« �أ.هـ.
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الزهري في  يدرجه  ما  لكثرة  تيمية  ابن  لاإ�سلام  �شيخ  ولاأ�صح كما رجحه 

�أحد تلامذته وهو مو�سى بن عقبة يقول  يرويها، لذلك كان   التي  لاأحاديث 

للزهري: اف�صل كلامك من كلام النبي ]. يقول الخطيب البغدادي معلقاًَ: 

)الف�صل  �أ.هـ  بكلامه.  فيخلطه   [ الله  ر�سول  من حديث  به  يحدث  كان  لما 

للو�صل330/1(.

قال �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية ذلك بالرغم من قول بع�ض الرواة عن مالك في 

روايته لهذه الزيادة  كعبد الله بن م�سلمة القعنبي و�إ�سماعيل قالوا في روايتهم: 

»قالت: فطاف الذين....« �إلخ، ولكن اعتبر ذلك من ت�صرفهما في الرواية لظنهما 

�أنها من قول عائ�شة، بينما عبد الله بن يو�سف ويحيى بن يحيى وابن القا�سم 

وغيرهم لم يف�صلوا الرواية عن الزيادة بـ »قالت«.

ف�أحياناً لا يف�صل الراوي كلامه عن الرواية، فيظن التلميذ �أنها جزء من الرواية 

، ويتبين ذلك عند مقارنتها برواية لاأوثق ولاأولى.

6- عبد الأعلى الب�صري لا ي�ضاهي ابن علية بلا نزاع:

> �أين عبد لاأعلى الب�صري في التثبت من ابن علية، �إذ قال فيه ابن �سعد: 
لم يكن بالقوي.

- قال �أبو حاتم فيه: �صالح الحديث. وهذه المرتبة عند �أبي حاتم للإعتبار لا 

للإحتجاج، وقال لاإمام �أحمد: كان يرى القدر، وقال بندار: والله ما كان يدري 

�أي طرفيه �أطول، �أو �أي رجليه �أطول )ال�سير243/9(.
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- قال الن�سائي: لا ب�أ�س به. ووثقه ابن معين و�أبو زرعة.

رمي  لكنه  الحديث،  قوي  )243/9(:�صدوق  ال�سير  في  الذهبي  وقال 

بالقدر.

رتبة  القوة في  ما هو في  ال�صحيح،  ق�سم  �أن حديثه من  »تقرر  وقال كذلك: 

يحيى القطان، و غندر!!« �أ.هـ

 > بينما ابن علية لاإمام العلامة الحافظ الثبت: قال �أبو داود: »�أرواهم عن 

الجريري ابن علية«. )التهذيب4/6(.

قال  يون�س بن بكير: ابن علية �سيد المحدثين .

وقال �شعبة: ريحانة الفقهاء.

قال علي بن المديني: كان يحيى و�إ�سماعيل بن علية ووهيب وعبد الوهاب 

ي�س�ألونه  �إ�سماعيل بن علية   قاموا جل�سوا كلهم حول  و�إذا  �أيوب  �إلى  يجل�سون 

كيف قال وابن علية يرد)الف�سوي130/2( والخطيب من طريقه)232/6(.

فابن علية ي�صحح كتب يحيى القطان وغيره من الثقات الجهابذة.

لاأعلى  ،وعبد  بالب�صرة.�أ.هـ  التثبت  في  المنتهى  :�إليه  �أحمد  لاإمام  قال 

ب�صري.
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وقال كذلك: فاتني حماد بن زيد ف�أخلف الله علي �إ�سماعيل بن علية.

ابن  على  يقدم  �أحد  ولي�س  ن��شأت  يوم  الحديث  ن��شأت في  غندر:  وقال 

علية.

وقال ابن المديني: ما �أقول �أن �أحداً �أثبت في الحديث من ابن علية.

وقال عثمان بن �أبي �شيبة : ابن علية �أثبت من الحمادين، ولا �أقدم عليه �أحداً 

من الب�صريين لا يحيى ولا ابن مهدي ولا ب�شر بن المف�ضل �أ.هـ،وعبد لاأعلى 

ب�صري ولم يذكر ا�سمه في المقارنة.

ووهيب،  الثقفي  �إذا خالفه  يعب�أ  لا  زيد  بن  كان حماد  �أحمد:  لاإمام  وقال 

وكان يفرق من ابن علية �إذا خالفه.

يرجع  لا  وكان  ف�أخط�أ في حديث،   ، �سلمة  بن  عند حماد  كنا  عفان:  وقال 

�إلى قول �أحد، فقيل له: قد خولفت فيه، فقال: من؟ قالوا: حماد بن زيد، فلم 

فقال:  ثم خرج  فدخل،  يخالفك.فقام  علية  ابن  �إن  ان�سان:  له   فقال  يلتفت. 

القول ما قال ابن علية. �أ . هـ

فحري بالمن�صف �أن يقدم رواية ابن علية: »ما علمنا �شيئاً من لاأعمال قيل 

»فقد  وزيادته  يقولون«  لاأعلى»ما كانوا  رواية عبد  ال�صلاة«، على  �إلا  تركه كفر 

كانوا يقولون تركها كفر«. ومما ي�ست�أن�س به - ولا يحتج به - �أن الجريري عندما 

حدث به ب�شراً بعد اختلاطه لم يذكر هذه الزيادة.
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> ولا يلزم من كون فلان راوية فلان �أن تقدم رواياته،  فهذا �أبو معاوية ال�ضرير 
كان ملازماً للأعم�ش ، ومع ذلك روايات غيره لاأوثق منه تقدم عليه، لا لقلة 

�أ�صحاب  منه ولتغيره. قال ابن معين: »�أثبت  �أقل حفظاً  ملازمته له ، بل لأنه 

لاأعم�ش �أبو معاوية بعد �شعبة و�سفيان« وكذا �سعيد بن �أبي عروبة  كان ملازماً 

لقتادة، وهو راويته، ومع ذلك تقدم روايات �شعبة و�سفيان عليه . فالعلة لي�ست قلة 

الملازمة و�إنما مقارنة حفظه مع غيره وكذلك لاأمر في هذه الرواية ، فعبد لاأعلى 

- على قول العجلي - �أ�صح �سماعاً �أي �سمع منه قبل الاختلاط ولا يعني ذلك 

�أنه �أ�صح حفظاً من غيره، ف�ضبطه  �أخف من ابن علية قال �أبو داود: �أرواهم عن 

الجريري ابن علية. �أهـ )التهذيب 4/6(، فتقدم رواية ابن علية عليه، وترد زيادته 

�إذا لم تتوفر فيها ال�ضوابط التي �سار عليها علماء الحديث وجهابذته.

وعبد الله بن �شقيق عندما حدث بها الجريري �إما �أن يكون قد قال : »ماعلمنا 

�شيئاً من لاأعمال قيل« �أو قال : »ما كانوا يقولون لعمل«. ف�أي اللفظين تلفظ به 

ابن �شقيق  للجريري؟

 فمن غير لاإن�صاف �أن يقال لفظ عبد لاأعلى يقدم على ابن علية وهو 

�سيد  وهو  الب�صرة  في  وخا�صة  الرواية  في  التثبت  �إليه  الذي  الحجة  الحافظ 

المحدثين.

ولذا فالأولى �أن يقال �أن زيادة )فقد كانوا يقولون تركها كفر( من قول عبد 

لاأعلى بدلًا من القول ب�شذوذها، ولا يلزم ذلك، �إذ تعليل هذه الزيادة لا يلزم 

منها انتقا�صه ولا طرح رواياته، فكم من جهبذ خط�أه العلماء وذكروا �أن له �أخطاء 
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ف�إنها تقدم  الثوري  �إذا خالف �شعبة  فيه:  قالوا  زيادات �شاذة، فهذا �شعبة  و 

لاإمام  وخالف  انفرد  �إذا  الزهري  عن  روايته  في  معمر  وهذا  الثوري،  رواية 

مالك ف�إن مالكاً يقدم، وحماد بن �سلمة مع حماد بن زيد في ثابت ف�إن ابن 

�سلمة يقدم.

فمن رام الحياد وتطبيق القواعد فليعمل بها �سواء كانت له �أو عليه ،ومن 

�أبى قبولها والعمل بها �إلا �إذا وافقت ما ر�آه وارت�ضاه فالله الهادي �إلى �سواء 

ال�سبيل.
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فملخص الكلام فيه : 
�أن ب�شر بن المف�ضل لم يدرك �أيوب فيحدث عنه بناءاً على كلام �أبي داود 

و�شرح لاأبنا�سي  فتكون روايته عن الجريري بعد الاختلاط. ولو لم يقل �أبو 

المف�ضل لأنها ت�صبح  ب�شر بن  رواية الجريري من طريق  لما �صحت  داود ذلك 

محتملة قبل الاختلاط �أوبعده ، والعلماء ي�أخذون  بالاحتياط في مثل ذلك 

ب�شر  برواية  وم�سلم  البخاري  يحتج  ولم  ؟!  قال  ما  داود  �أبو  قال  وقد  فكيف 

ال�شيخين  �أنّ  ، وهذا دليل على  له مقروناً  رويا  و�إنما  المف�ضل عن الجريري  بن 

لا يرون رواية ب�شر عن الجريري حجة �إلا �إذا تبين �أنه لم يخلط فيها ، ك�صنيع 

لاإمام البخاري برواية قتادة بالعنعنة عن �شيوخه يلحقها �إما م�سندة و�إما معلقة 

�أن هذه علة جارحة  �أنه يرى  مما يدل على   ، بالتحديث عن �شيخه  بت�صريحه 

للرواية ولاأمر كذلك بالن�سبة لرواية ب�شر عن الجريري ، فتبين بذلك �أن هذه 

الرواية بذكر ال�صحابة و�إجماعهم لم تثبت �سنداً  عن عبد الله بن �شقيق 

، زد على ذلك �أنه لم يروه عنه كبار �أ�صحابه ك�شعبة والثوري والحمادين وابن 

علية وعبد لاأعلى  وغيرهم و�إنما رواها راو واحد فقط من �صغار تلامذته ولم 

بعد  الراوي �سمع منه  �أ�صحاب عبد الله بن �شقيق  وهذا  �أحد من   ي�شاركه 

الاختلاط  وفي  �أح�سن �أحواله لا يدري هل �سمع منه قبل الاختلاط �أو بعده؟ 

فكيف يحتج بروايته على ثبوت لاإجماع؟!!

بل  خالف جهابذة �أ�صحاب الجريري وقدماءهم كابن علية، وقل �إن �شئت 

عبد لاأعلى بن عبد لاأعلى، حيث عزا القول �إلى �أ�صحاب النبي ] بينما عزاه 

ابن علية �إلى قائلين ر�أيهم مرجوح عند ابن �شقيق . فو�ضح تخليط الجريري في 

رواية ب�شر عنه في نقله �إجماع ال�صحابة.
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المبحث الثاني 

من الناحية الأ�صولية
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عدم حجيتها على الإجماع :
الوقفة الأولى:

الا�ستثناء لا يلزم المناق�ضة و�إنما  يقت�ضي مخالفة حكم الم�ستثنى منه، فحكم 

الم�ستثنى مخالف لحكم الم�ستثنى منه، ولا يلزم منافاته �إذ قد ينافيه وقد يخالفه 

من غير منافاة.

�أن  ذلك  يقت�ضى  فلاناً.  �إلا  تحركوا  الرجال  جميع  قلت:  لو  المنافاة:  مثال 

�إذ  ولابد،  ال�سكون  هو  الحركة  وعدم  يتحرك،  لم  فلان  بينما  تحركوا،  الجميع 

تقت�ضي  هنا  فالمخالفة  له،  �آخر  بديل  يوجد  ولا  ال�سكون،  هو  للحركة  المخالف 

المنافاة ولابد، �إذ لا يوجد بديل �آخر للحركة �إلا ال�سكون، وهذا ي�سمى ال�ضد 

لاأعم.

بينما �إذا قيل: جميع الرجال في حالة قيام �إلا فلاناً. ف�إنه لا يلزم �أن يكون فلان 

�أو متكئاً. فكل  نائماً  �أو  �أو منحيناً  �أو �ساجداً  في حالة قعود، بل قد يكون راكعاً 

هذه الحالات مخالفة لحالة القيام فمنها المنافي وهو القعود، ومنها ما لي�س منافياً له 

كباقي الحالات. فالقعود هو المنافي وال�ضد لاأخ�ص للقيام، فالا�ستثناء من القيام 

لا يلزم القعود، و�إنما يلزم حكم المخالف وهو عدم القيام على �أي حالة تكون.

�إ لا فلاناً. فالمخالف لل�سواد  ال�سواد  �آخر: جميع الرجال قد لب�سوا  - مثال 

�أن  ال�سواد  ا�ستثناء فلان من  يلزم  والبيا�ض، فلا  هو الحمرة وال�صفرة والخ�ضرة 

يكون قد لب�س البيا�ض، �إذ هناك �ألوان �أخرى غير ال�سواد والبيا�ض. وهذا حكم 

المخالف لا المنافي.
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قال ابن حزم في لاأحكام)68/3(:

»ولي�س النهي عن ال�شيء �أمراً بخلافه لاأخ�ص ولا ب�ضده لاأخ�ص، وتف�سير 

ال�ضد لاأخ�ص: �أنه الم�ضاد في النوع، وتف�سير ال�ضد لاأعم �أنه الم�ضاد في الجن�س، 

ف�إذا قلت للإن�سان لا تتحرك �ألزمته ال�سكون �ضرورة، لأنه لا و�ساطة بين لاأعم 

وبين �ضده.

كتاب  في  �سميناه  الذي  وهذا  لاآخر،  في  دخل  �إحداهما  من  خرج  فمن   

التقريب: المنافي، و�أما من نهيته عن نوع من �أنواع الحركة فلي�س ذلك �أمراً ب�ضده. 

بين  لأن  بد،  ولا  بالجلو�س  ت�أمره  ف�إنك لم  تقم،  لا  لآخر:  قلت  لو  ذلك  مثال 

الجلو�س والقيام و�سائط من لاإتكاء والركوع وال�سجود ولاإنحناء ولاإ�ضطجاع، 

ف�أيها فعل لي�س عا�صياً لك في نهيك �إياه عن القيام. وكذلك لو قيل لإن�سان لا 

تلب�س ال�سواد، فلي�س في ذلك �إيجاب لبا�سه البيا�ض ولا بد، بل �إن لب�س الحمرة 

وال�صفرة �أو الخ�ضرة لم يكن بذلك عا�صياً، بل يكون م�ؤتمراً بتركه ال�سواد وبالله 

تعالى التوفيق« �أ.هـ.

الم�ستثنى  »حكم   :)254/3( لاأ�سرار  ك�شف  في  البخاري  عبدالعزيز  وقال 

على خلاف حكم الم�ستثنى منه« اهـ. وقال �شم�س لاأئمة ال�سرخ�سي في المحرر 

)34/2(: »لهذا كان حكم الا�ستثناء مخالفاً لحكم الت�صريح بالغاية« اهـ. وقال 

النفي  من  »الا�ستثناء   :)547/1( الرحموت  فواتح  في  لاأن�صاري  الدين  نظام 

ولاإثبات �سيان في �إفادة الحكم المخالف بالأ�صل وعدم لاإفادة باللغة« اهـ. وقال 

)555/1(: »�إخراج البع�ض �إ�شارة �إلى �أن المخرج مخالف لل�صدر في الحكم«.

وقال �صدر ال�شريعة في التنقيح )46/2(: »وعلى المذهب الثاني �آكد من هذا. 

لأنّ ذكر المجموع �أولًا ثم �إخراج البع�ض ثم لاإ�سناد �إلى الباقي ي�شير �إلى �أن حكم 

الم�ستثنى خلاف حكم ال�صدر« اهـ. وقال �أمير باد�شاه في التي�سير )1/293( في 
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ال�شافعي  عند  الا�ستثناء  اخراج  قالوا:  الحنفية  »وبع�ض  التحرير:  على  �شرحه 

بطريق المعار�ضة لأنه �أثبت للم�ستثنى حكم مخالف ل�صدر الكلام كما في العام 

�إذا خ�ص منه بع�ضه من حيث �إنه يثبت لذلك البع�ض حكم مخالف لحكمه، 

فتحقق المعار�ضة بين الحكمين« �أهـ. والمعار�ضة كما بينها ال�شارح  والمق�صود بها 

المخالفة و�سي�أتي ت�صريح الزرك�شي بذلك في الوقفة الثانية ب�إذن الله تعالى.

قال البخاري في الك�شف)258/3( عن �إ�ستثناء المنافاة:

» بيانه:  �أي �إن الايجاب والنفي ثابتاً ب�إ�شارته �أن )لاأول( �أي موجب الكلام 

لاأول ينتهي بالم�ستثنى، ولاإثبات بالعدم ينتهي، والعدم بالوجود ينتهي، لأن 

كل واحد منهما مناف للآخر فيلزم من تحقق �أحدهما �إنتفاء لاآخر �ضرورة ، ف�إذا 

قال الرجل: جاءني القوم �إلا زيداً كان ال�صدر �إثباتاً للمجيء على وجه العموم 

فبقوله: »�إلا زيداً« �إنتهى ذلك الاثبات. �إذ لولاه لكان مجاوزاً �إلى زيد كما �أن 

بالغاية ينتهي �أ�صل الكلام، وكذا لوقال:  ما جاءني �إلا زيد، كان ال�صدر نفياً 

للمجيء على �سبيل العموم. فبقوله: »�إلا زيد« ينتهي ذلك النفي �إذ لولاه لكان 

ينتهي  كالليل   - بالإ�ستثناء  لاأول  الكلام  موجب  انتهى  ف�إذا  زيد  �إلى  متعدياً 

بوجود النهار وعك�سه - كان لاإ�ستثناء بمعنى الغاية، ف�إذا كان الوجود غاية للأول 

�أي لموجب �أول الكلام �إذا كان نفياً �أو العدم غاية �إذا كان ال�صدر �إثباتاً لم يكن 

بد من �إثبات الغاية ليتناهى لاأول فكان الا�ستثناء من النفي �إثباتاً ومن لاإثبات 

نفياً لا محالة، لكن بحكم �أنه غاية لا لأنه موجب للنفي �أو للإثبات ق�صداً«.

وقال �شم�س لاأئمة ال�سرخ�سي في المحرر )33/2(:

»كما �أن نفي النهار يتوقف �إلى طلوع الفجر فبوجوده يثبت ما هو �ضده وهو 

�صفة النهار، ونفي ال�سكون يتوقف بالحركة فبعد �إنعدام الحركة يثبت ال�سكون 
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يقرره �أن لاآدمي لا يخلو  من �أحد الو�صفين �إما العلم و�إما نفي العلم عنه، فلما 

توقت النفي في �صفة كلامه بزيد ثبت �صفة العلم فيه لإنعدام �ضده« �أ.هـ

بحرف  من جملة  �إخراج جملة  هو  �إذ  لاإ�ستثناء،  لتعريف  الموافق  هو  وهذا 

حكم  مخالفة  و�إنما  والمنافاة  الخا�صة  المناق�ضة  يقت�ضي  لا  فالإخراج  �إ�ستثناء. 

الم�ستثنى منه. 
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الوقفة الثانية:

منه،  الم�ستثنى  معار�ض لحكم  الم�ستثنى  ب�أن حكم  العلماء  بع�ض  ي�صرح  قد 

فيق�صد به المخالفة لحكمه.

قال الزرك�شي في البحر )298/3(:

�صدر  ف�إن  الكلام،  �صدر  لحكم  مخالفاً  حكماً  يثبت  �أن  بالمعار�ضة  »والمراد 

عن  البع�ض  �إخراج  �إرادة  على  يدل  و�آخره  المجموع،  �إرادة  على  يدل  الكلام 

للتعار�ض،  دفعاً  المراد  عن  خروجه  فتعين  البع�ض،  ذلك  في  فتعار�ضا  لاإرادة، 

كتخ�صي�ص العام«.�أ.هـ.
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الوقفة الثالثة:

> بناءً على ما �سبق قال �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية في تقريره لعدم وجوب قراءة 
الفاتحة للم�أموم عند �شرحه لحديث النبي ]: »لا تقر�أوا �إلا ب�أم القر�آن« قال رحمه 

الله تعالى: )313/23 - 314(: »فحينئذ لا يكون في قوله ]: »�إذا كنتم ورائي 

فلا تقر�أوا �إلا ب�أم القر�آن« دليل على �أنه يقر�أ بها في حال الجهر، ف�إن هذا ا�ستثناء من 

النهي. فلا يفيد �إلا لاإذن المطلق، بمعنى �أنهم لي�سوا منهيين عن القراءة بها« اهـ.

وهو  النهي  هو عدم  للنهي  المخالف  بينما  لاأمر،  هو  للنهي  المنافي  �أن  ذلك 

يجزم  و�إذا لم  واجباً.  �أو  مندوباً  �أو  مباحاً  �أو  مكروهاً  يكون  فقد  المطلق،  لاإذن 

] بالأمر به خلف لاإمام وهو المنافي للنهي، فيبقى على لاإذن المطلق  النبي 

بقراءتها.  لاأمر  ذلك  يقت�ضي  فقط: لا  الفاتحة  قراءة  النهي في حال  وهو عدم 

وهو كقول الرجل لإبنه: لا تخرج �إلا �إلى �صديقك.  ف�إن ذلك لا يقت�ضي لاأمر 

بالخروج �إلى ال�صديق، و�إنما النهي عن الخروج من البيت، و�إذا �أراد الخروج فلا 

يخرج �إلا �إلى �صديقه.

> وفي قول الحالف: والله لا �آكل �شيئاً �إلا هذا الرغيف. هل يقت�ضي وجوب 
�أكل هذا الرغيف وهو الحكم المنافي؟ �أم لا يقت�ضي الوجوب و�إنما يقت�ضي لاإذن 

ب�أكله والمنع من الزيادة عليه ؟  قال لاأ�سنوي في حنث هذا الحالف وعدم حنثه: 

نعم،  �أحدهما:  ترجيح:  غير  من  لاإيلاء  كتاب  في  الرافعي  حكاهما  »وجهان 

لأن  لا  والثاني:  �إثباتاً.  النفي  من  الا�ستثناء  كون  وهو  ذلك،  اللفظ  لاقت�ضاء 

المق�صود منع الزيادة، وقيا�س مذهبنا هو لاأول، لكن �صحح النووي- من زوائده 

- الثاني« اهـ. )التمهيد للأ�سنوي /�ص: 387، لاإ�ستثناء عند لاأ�صوليين / د. 

�أكرم �أبو زيقان، �ص:209( .

الم������ب������ح������ث ال��������ث��������ان��������ي: م���������ن ال������ن������اح������ي������ة الاص������ول������ي������ة



71

فعلى هذا �إن ترك الحالف �أكل الرغيف ف�إنه لا يحنث.

 وم�س�ألة حلف الحالف: لا يلب�س �إلا الكتان. فحرم على نف�سه جميع الثياب 

�إلا الكتان فهل الكتان محلوف على لب�سه، وهل يعتبر حكم لب�سه منافياً لحكم 

قاعدة  على  بناءً  حنث  عرياناً  جل�س  ف�إذا  لب�سه؟  وجوب  �أي  اللزوم  وهو  المنع 

الا�ستثناء من النفي �إثبات؟ �أو لا يحنث؟

لأنه حلف على تجنب لاأنواع لاأخرى بينما الكتان قد يلب�سه وقد لا يلب�سه؟ 

عقيل  ابن  اختار   :)216( لاأ�صولية  والفوائد  القواعد  في  اللحام  ابن  قال 

الثاني. اهـ.�أي لا يحنث �إذا جل�س عرياناً، فالكتان لي�س محلوفاً على لب�سه و�إنما 

على عدم لب�س غيره.

> وفي ت�سمية عبد المطلب: 
قال ابن حزم: »اتفقوا على تحريم كل ا�سم معبد لغير الله، كعبد عمرو وعبد 

الكعبة وما �أ�شبه ذلك حا�شا عبد المطلب« �أ.هـ.

قال �صاحب تي�سير العزيز الحميد ال�شيخ �سليمان بن عبد العزيز �آل ال�شيخ 

:)633(

بعبد  ذلك  جواز  على  لاإجماع  حكاية  في  �صريحاً  لي�س  حزم  ابن  »كلام 

على  اتفقوا  التقدير:  ويكون  فيه،  الخلاف  حكاية  مراده  �أن  فيحتمل  المطلب، 

تحريم كل ا�سم معبد لغير الله حا�شا عبد المطلب، �أي ف�إنهم لم يتفقوا على تحريمه، 

بل اختلفوا. وي�ؤيده �أنه قال بعده »واتفقوا على �إباحة كل ا�سم بعد ما ذكرنا...

�إلخ« ويكون المراد حا�شا عبد المطلب فلا �أحفظ ما قالوا فيه ، ويكون �سكوتاً منه 
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عن حكايته �إجماعاً، �أو خلاف فيه« �أ.هـ.

> بناءً على ما �سبق ورجحه �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية وابن عقيل والنووي 
ومحققو لاأحناف �أن حكم الم�ستثنى هو خلاف حكم الم�ستثنى منه لا منافاته، 

بمعار�ضة  مق�صودهم  من  الزرك�شي  �أفاده  ما  على  العلماء  جمهور  قول  هو  بل 

الم�ستثنى منه هو مخالفة حكمه لي�س �إلا.

ف�إذا قال ]: »لا تقر�ؤوا �إلا ب�أم القر�آن« �أي لا تقر�ؤوا �أي �سورة، �أما �أم القر�آن 

فلا تدخل في النهي، فل�ستم منهيين عن قراءتها، ف�إن �شئتم فاقر�ؤوها �أو دعوها، 

�إلا هذا  �آكل  »والله لا  القائل  قال  و�إذا  المنافي.  المخالف لا  المق�صود  �إذ هذا هو 

الرغيف« �أي لا �آكل �شيئاً، �أما هذا الرغيف فلا يدخل في الحلف، �أي لن �أمنع 

نف�سي من تناوله ، ف�إن �شئت �أكلته و�إن �شئت تركته، ففي كلا الحالتين ف�إني لا 

�أحنث، وهذا هو المفهوم المخالف للم�ستثنى منه لا المنافي له.

و�إذا قال : »والله لا �ألب�س �إلا هذا الكتان« �أي لا �ألب�س �شيئاً من اللبا�س، �أما 

الكتان فلا يدخل في المنع، فلا مانع من لب�سه، فقد يلب�سه وقد يتعرى. هذا هو 

المفهوم المخالف لا المنافي.

- ف�إذا قال: »لم يكن �أ�صحاب النبي ] يرون �شيئاً من لاأعمال تركه كفر 

�إلا ال�صلاة« �أي �أن �أ�صحاب النبي ] �أجمعوا �أنهم لا يرون �شيئاً من لاأعمال 

تركه كفر �إلا ال�صلاة ف�إنهم لم يدخلوها في هذا لاإجماع. فهم ر�ضي الله عنهم 

لاإجماع  تدخل في  فلا  ال�صلاة  �أما  كفراً،  يعتبر  لا  �أي عمل  ترك  �أن  �أجمعوا 

المذكور، فهم لم يجمعوا على �أن تركها لا يعتبر كفراً ك�سائر لاأعمال، هذا غاية 

ما دل عليه اللفظ.
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الوقفة الرابعة:

لا  منه،  للم�ستثنى  المخالف  المعنى  هو  المعنى  هذا  �أن  من  �سبق  ما  يو�ضح 

المعنى المنافي له وهو ما جرى في �ألفاظ الفقهاء:

1- كقول ابن المنذر في لاإجماع )32(: »و�أجمعوا على �أنه لا يجوز الاغت�سال 

النبيذ« اهـ، فالنبيذ غير داخل في  ولا الو�ضوء ب�شيء من هذه لاأ�شربة �سوى 

لاإجماع على تحريم الو�ضوء به، �إذ هناك من العلماء من يقول بتحريم الو�ضوء به 

كباقي المائعات ومنهم من يقول بجواز الو�ضوء به، فالخلاف جار في الم�ستثنى، 

فلا  �إجماع على الم�ستثنى.

2- وكقول ابن حزم )17(: »�أجمعوا �أنه لا يجوز و�ضوء ب�شىء من المائعات 

�إجماع  فلا  �سبق  النبيذ كما  فالخلاف جار في  والنبيذ«.اهـ  الماء  وغيرها حا�شا 

على الم�ستثنى.

حرام  و�شربها  النجا�سة  �أكل  �أن  على  »اتفقوا   :)19( حزم  ابن  وكقول   -3

حا�شا النبيذ الم�سكر« اهـ.

فالاتفاق على تحريم �شرب النجا�سة. �أما النبيذ الم�سكر فغير داخل في الاتفاق 

على التحريم.

فالخلاف جار فيه، فمن العلماء من يقول بتحريم �شرب النبيذ الم�سكر ك�سائر 

في  جار  فالخلاف  الم�سكر،  النبيذ  �شرب  بجواز  يقول  من  ومنهم  النجا�سات، 

الم�ستثنى، فلا �إجماع على الم�ستثنى.

العام كله وقت للتلبية وال�سعي للعمرة لمن  �أن  4- وكقوله )49(: )واتفقوا 

�أيام الت�شريق( اهـ. فالاتفاق  لم يرد الحج من عامه حا�شا يوم التروية �إلى �آخر 
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�أيام الت�شريق  �آخر  �إلى  �أما يوم التروية  على جواز ال�سعي والعمرة طوال العام، 

فغير داخل في الاتفاق، فالخلاف جار فيه، فمن العلماء من يقول بجواز ال�سعي 

�أيام العام، ومنهم من يقول بعدم الجواز، فالخلاف جار في  والعمرة فيه ك�سائر 

الم�ستثنى، فلا �إجماع على الم�ستثنى.

علماً ب�أن لاإمامين ابن المنذر وابن حزم لم ينقلا الخلاف في الم�سائل المذكورة 

في كتابيهما لاإجماع و�إنما اكتفيا بالإ�ستثناء.
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الوقفة الخام�سة:

مما يزيد لاأمر و�ضوحاً �أنهما قد ينقلان الخلاف بعد الا�ستثناء:

1- كقول ابن حزم )29(: »اتفقوا على �أن �شعر الحرة وج�سمها عورة حا�شا 

وجهها ويدها« �أ. هـ.

فالاتفاق على تحريم ظهور �شعر الحرة وج�سمها، �أما وجهها ويدها فغير داخلين 

بتحريم  يقول  من  العلماء  فمن  فيه،  جار  الخلاف  �إذ  التحريم.  على  الاتفاق  في 

في  جار  فالخلاف  ظهورهما،  بجواز  يقول  من  ومنهم  الج�سم،  ك�سائر  ظهورهما 

الم�ستثنى، فلا �إجماع على الم�ستثنى.

2- وكقوله )122(: »اتفقوا على �أن لأهل الذمة �سكنى �أي بلد �شا�ؤوا من 

بلاد لاإ�سلام على ال�شروط مذكورة حا�شا جزيرة العرب«... ثم قال: »واختلفوا 

�ألهم �سكنى جزيرة العرب �أم لا؟« اهـ. فالاتفاق على جواز �سكن �أهل الذمة في 

�أي بلاد لاإ�سلام، �أما جزيرة العرب فغير داخل في الاتفاق المذكور. فالخلاف جار 

فيها، فمن العلماء من يرى جواز ال�سكن فهم فيها ك�سائر بلاد لاإ�سلام، ومنهم 

من يرى عدم الجواز، فالخلاف جار في الم�ستثنى، فلا �إجماع على الم�ستثنى.

3- وقال )99(: »واتفقوا �أنهم يرثون مع من ذكرنا �شيئاً حا�شا الجد، فقد جاء 

الاختلاف �أيرثون معه �أم لا؟« اهـ.

4- وقال )100(: »واتفقوا �أن المعتق لا يرث مع الرجال الذين ذكرنا حا�شا 

لاأخ للأم وولده والعم للأم وولده، ف�إنهم اختلفوا �أيرث معهم �أم لا؟«.اهـ.
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5- وقال )122(: »واتفقوا �أن لأهل الذمة الم�شي في �أر�ض لاإ�سلام والدخول 

حيث �أحبوا من البلاد حا�شا الحرم بمكة، ف�إنهم اختلفوا �أيدخلونه �أم لا؟« اهـ .

6- وقال )131(: »واتفقوا �أنه لا حد في �شيء من ذلك كله حا�شا فعل قوم 

لوط و�إتيان البهائم، ف�إنهم اختلفوا �أفي ذلك حد �أم لا؟« اهـ.

7- وقال )155(: »واتفقوا على �إباحة التكني لمن له ولد بالأ�سماء المباحة 

حا�شا �أبا القا�سم، ف�إنهم اختلفوا فيه، فمنهم مانع �أو كاره �أو مبيح« اهـ.

فالخلاف جار في الم�ستثنى.

8- وكقول ابن المنذر )149(: »و�أجمعوا �أن لاأنامل �سواء، و�أن في كل �أنملة 

�أنملتين  لاإبهام  �أن في  العلم  �أهل  و�أجمع كثير من  لاإبهام،  �إلا  �أ�صبع  دية  ثلث 

وانفرد مالك فقال: ثلاثة �أنامل �أحد قوليه ولاآخر يوافق« اهـ .

فالخلاف جار في الم�ستثنى.

تركه كفر  لاأعمال  من  �شيئاً  يرون   [ النبي  �أ�صحاب  يكن  فقوله: »لم   <
غير ال�صلاة« اهـ �أي �أجمعوا على �أنهم لا يرون �شيئاً من لاأعمال تركه كفر، �أما 

ترك ال�صلاة فغير داخل في لاإجماع المذكور وهو عدم الكفر، فقد يكون منهم 

من قال بعدم كفره ك�سائر لاأعمال، ومنهم من يقول بكفره، فالخلاف جار في 

الم�ستثنى، فلا �إجماع على الم�ستثنى.

الوقفة ال�ساد�سة:

بين  لاإجماع  وعدم  ال�صلاة،  تارك  كفر  في  جار  الخلاف  �أن  على  يدل  مما 

ال�صحابة فيه:
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جهابذة  بكفره  قال  فالذي  العلماء،  بين  م�شهور  كفره  في  الخلاف  �أن   -1

كعبدالله بن المبارك و�سعيد بن جبير والحميدي وا�سحق بن راهويه، ورواية عن 

لاإمام �أحمد وغيرهم.

والذي قال بعدم كفره جمهور العلماء ك�أبي حنيفة ومالك وال�شافعي ورواية 

عن لاإمام �أحمد رجحها ابن قدامة وابن حامد عن لاإمام �أحمد.

2- �إن كان فيه �إجماع بين ال�صحابة على كفره، وخا�صة في �أعظم العبادات، 

ف�إنه لابد و�أن يكون معلوماً من الدين بال�ضرورة، فكيف يغيب هذا المعلوم وهذه 

ما لا  فهذا  العلماء.  بل عن جمهور  العلماء  من  الجهابذة  ه�ؤلاء  ال�ضرورة عن 

 واحدٌ، ونقل لاإجماع بطريق لاآحاد متنازع فيه، 
ٌ

يت�صور. ثم لم ينقله �إلا تابعي

فكيف �إذا كان ال�سند معلولًا واللفظ منكراً.

يخالف  فكيف  بال�ضرورة،  الدين  من  ومعلوماً  �إجماعاً  كان  �إن  ثم   -3

جمهور العلماء هذا لاإجماع ومن المعلوم �أن لاأمة اتفقت على �أن من خالف 

لاإجماع المتيقن بعد علمه به ف�إنه كافر. نقل هذا الاتفاق ابن حزم في مراتب 

لاإجماع )126(.

4- ثم عبدالله بن �شقيق التابعي لم يكثر من مجال�سة كبار ال�صحابة كعمر 

و عثمان  وعلي ولا ابن عمر وابن عبا�س و�إنما له في ال�سنن عن عثمان و علي  

واحدٌ فقط لا غير، ولي�س له في ال�سنن عن عمر بن الخطاب �شيء ولا 
ٌ
حديث 

فقط عن  واحد  ذر حديث  و�أبي  وابن عمر  عبا�س  ابن  وله عن  بكر،  �أبي  عن 

كل منهم، وحديثه عن �أبي هريرة لا يتجاوز �أ�صابع اليد، فكيف يقال ب�أنه نقل 

لاإجماع عنهم في كفر تارك ال�صلاة؟! 
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الإعترا�ض الأول

 �أقوال ال�صحابة  بكفر تارك ال�صلاة.

على  والت�شنيع  ال�صلاة  تعظيم  في  ال�صحابة  عن  الروايات  بع�ض  وردت 

�ضعيف.  هو  ما  ومنها  �صحيح  هو  ما  منها  منها،  �شيئاً  �أ�ضاع  من  �أو  تاركها 

فاحتج بها بع�ضهم  على كفر تارك ال�صلاة. وهذه الروايات وردت عن �أميري 

الم�ؤمنين عمر وعلي وابن م�سعود وجابر وبلال وحذيفة و�أبي الدرداء وما نقله 

الح�سن الب�صري عن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �أجمعين. و�إليك هذه الروايات 

والجواب عنها. 

1-  قول عمر  ] :»لا حظ في لاإ�سلام لمن ترك ال�صلاة«.

طريق  من   )134( ولاآجري   )923( ن�صر  وابن   )3/3( �سعد  ابن  رواه  �أ. 

الزهري �أن �سليمان بن ي�سار �أخبره �أن الم�سور بن مخرمة �أخبره �أنه دخل هو وابن 

عبا�س على عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنهم. فذكره باللفظ المذكور. 

ب. رواه ابن �سعد )350/3( و�أحمد )في م�سائله برواية ابنه 55( وابن �أبي 

العلل  �شيبة )لاإيمان - 103( وابن ن�صر )927،925( و وذكره الدارقطني في 

)210/2( من طريق ه�شام بن عروة عن �أبيه عن �سليمان بن ي�سار عن الم�سور 

بن مخرمة عن عمر باللفظ المذكور.

يذكر  ولم  �أخبره  الم�سور  �أن  �أبيه  عن  ه�شام  موطئه عن  مالك في  ورواه  ج. 

الدارقطني في علله )210/2(: هذا  قال  والم�سور.  ي�سار بين عروة  �سليمان بن 

وهم والله �أعلم - لكثرة من خالفه.�أ. هـ. 

دينار  بن  يون�س ومحمد  وابن  ادري�س  وابن  ورواه جرير  الدارقطني:  قال   -

الم�����ب�����ح�����ث ال������ث������ال������ث: اع�������ت�������راض�������ات والإج���������اب���������ة ع���ن���ه���ا



82

»قلت : ووكيع كذلك عند الخلّال في ال�سنة »1381«« عن ه�شام عن �أبيه عن 

الم�سور كما رواه مالك با�سقاط �سليمان بن ي�سار ثم رجح الدارقطني رواية عروة 

عن �سليمان بن ي�سار عن الم�سور.

د. رواه ابن �سعد )350/3( وابن ن�صر )926( من طريق �أيوب عن ابن �أبي 

مليكة عن الم�سور بن مخرمة عن عمر باللفظ المذكور.

فهذه �أ�سانيد �صحيحه ك�سل�سلة الذهب.

)929( عن حفيد  ن�صر  وابن   )351 -  350 /  3( �سعد  ابن  رواه  ثم  هـ. 

الم�سور- �أي كما رواه مالك ب�إ�سقاط �سليمان بن ي�سار بن مخرمة وهو عبدالله بن 

جعفر بن عبدالرحمن بن الم�سور بن مخرمة عن عمته �أم بكر بنت الم�سور عن 

الم�سور بن مخرمة: دخلت مع ابن عبا�س على عمر. باللفظ المذ كور.

و. رواه كذلك معمر عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عبا�س باللفظ ال�سابق. 

رواه ابن ن�صر )924( واللالكائي )825/2( وهذا �سند �صحيح رواته جهابذة 

من الحفاظ.

ز. بينما ا�ضطرب فيه عبد الملك بن عمير فتارة يرويه عن جابر بن �سمرة عن 

الم�سور. رواه ابن ن�صر )928( .

وتارة عن �أبي المليح الهذلي  يقول �سمعت عمر )ابن ن�صر 930( و�أبو المليح 

لم يثبت له �سماع من عمر.

 )931 ن�صر  )ابن  �سماع  بلا  عمر.  قال  قال:  الهذلي  المليح  �أبي  عن  وتارة   
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«. اهـ جميعها بلفظ: »لا ا�سلام لمن لم ي�صلِّ

> فهذا اللفظ ينفي �إ�سلامه ويدخله في دائرة الكفر، بينما نفي الحظ هو نفي 
للن�صيب الوافر الذي لا ينفي الخلاق  �أو الن�صيب القليل. فهذه الرواية تت�ضمن 

خم�س علل وهي كما يلي:

1-  عبدالملك بن عمير: وقد �ضعفه �أغلب العلماء �إذ قال فيه لاإمام �أحمد: 

م�ضطرب الحديث جداً مع قلة روايته، وقال �أبو حاتم: لم يو�صف بالحفظ.وقال 

العجلي: �صالح الحديث تغير حفظه قبل موته. ووثقه ابن نمير  وقواه الن�سائي �أما 

ابن معين فقد وثقه في بداية لاأمر ثم لما تبين له �أمره قال عنه: مخلط. وقال عنه 

ابن حبان: كان مدل�ساً. وقال العلائي: م�شهور بالتدلي�س ذكره غير واحد. لذا 

احتج به ال�شيخان من رواية القدماء والتي لم ي�ضطرب فيها ولم يدل�سها دون 

المت�أخرين )راجع هدي ال�ساري( فمثل هذالا يقبل تفرده  فكيف �إذا ا�ضطرب 

في روايته  وخالف الثقات الجهابذة.

ب�أنه م�ضطرب  �إذ و�صفه  2- الا�ضطراب: فقد �صدق فيه قول لاإمام �أحمد 

تارة  .�إذ رواه عن جابر بن �سمره  وقد ا�ضطرب في هذا الحديث  الحديث جداً 

بلفظ  المليح الذي لم ي�سمع من عمر فيرويه عنه  �أبي  �أخرى يرويه عن  ، وتارة 

�سمعت عمر، ثم يتدارك لاأمر فيرويه عن �أبي المليح قال: قال عمر، ولم يذكر 

�سماعاً. 

3-  ثم خالف فيه الحفاظ الذين رووه بلفظ »لاحظ في لاإ�سلام« بينما هنا 

رواه بلفظ »لا �إ�سلام« وفرق بين اللفظين كما �سبق بيانه.
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4-  ثم هو مدل�س  قال عنه ابن حبان: كان مدل�ساً،وقال العلائي: م�شهور 

بالتدلي�س ذكره غير واحد. وقد عنعن في روايته عن جابر بن �سمره وعن �أبي 

المليح.

5-  ثم الانقطاع بين �أبي المليح وعمر بن الخطاب [، �إذ لم يثبت �أنه �سمع 

منه. �إذ توفي عمر [ عام )23هـ( بينما �أبو المليح عام)98هـ( وقيل)108هـ( 

وقيل بعد ذلك، فما بين وفاتيهما )80( عاماً �أو �أقل �أو �أكثر.

 و�أما ما رواه ابن زنجوية وابن ع�ساكر من طريق عمر بن الربيع ثنا يحيى بن 

�أيوب عن يون�س عن ابن �شهاب الزهري ثنا عبيد الله بن عبدالله �أن عبدالله بن 

عبا�س �أخبره �أنه جاء عمر حين طعن فقال عمر: »لا �إ�سلام لمن ترك ال�صلاة«. 

فهذا لفظ منكر.

في  وخا�صة  الثبت  الثقة  معمراً،  الغافقي  �أيوب  بن  يحيى  فيه  خالف  �إذ 

الزهري.

�أكثر من  بالخط�أ  �آخرون وو�صفه  �أيوب وثقه بع�ضهم و�ضعفه  بينما يحيى بن 

 
ً
وقال كذلك: يخطىء خط�أ  فيه: �سيء الحفظ.  قال  �إذ  �أحمد  جهبذ كالإمام 

كثيراً. لذا و�صفه ابن حجر ب�أنه �صدوق ربما �أخط�أ.

فهذا لفظ منكر عن ابن �شهاب م�سنداً: �إذ رواه عبد الرزاق عن معمر عن 

الزهري عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عبا�س بلفظ »لا حظ في لاإ�سلام لمن 

ترك ال�صلاة« رواه ابن ن�صر )924( واللالكائي )285/2(.
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> ف�أين ال�سند الذي فيه يحيى بن �أيوب، من هذا ال�سند الذي ورد من طريق 
عبدالرزاق عن معمر. ورواته حفاظ جهابذة.

> ثم �إذا اختلف معمر ويون�س فالقول قول معمر. ولا  �أخال الخط�أ من يون�س 
و�إنما من قبل من دونه المتكلم فيهم.

- فلم يرد بهذا اللفظ �إلا من طرق منكرة. فكيف يحتج به على كفر تارك 

ال�صلاة، ثم يدعى لاإجماع فيها؟

و�إنما اللفظ ال�صحيح عن عمر [: »لا حظ في لاإ�سلام لمن ترك ال�صلاة« 

يلزم من ذلك  ال�شديدة، ولا  والعقوبة  نار جهنم  ي�ستحق  بل  وافراً،  ن�صيباً  �أي 

خلوده في نار جهنم ولا كفره.

الفرق بين »لا حظ في الإسلام«، و »لا إسلام لمن ترك الصلاة«:

- الحظ: قال ابن لاأثير في النهاية)405/1( : هو الجد والبخت. �أ.هـ.

والجد في اللغة هو: ال�سعادة والغنى )ابن لاأثير 244/1(.

وقال الفراء:الحظيظ هو الغني المو�سر.)الل�سان 667/1(.

وقال البقاعي في النظم)417/2(:�أي الن�صيب العظيم الذي يتناف�س في مثله.�أ.هـ.

 )13  - )المائدة  ڭچ:  ڭ   چ  تعالى:  قوله  في  لاألو�سي  وق��ال 
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قال:)ن�صيباً وافياً( )88/6(.

وقال كذلك: )ن�صيباً وافراً( )96/6( �أ.هـ.

وقال الزمخ�شري في الفائق )293/1(:  »الحظ هو الجد« �أ.هـ.

قال ابن قتيبة في المجموع المغيث)465(: »الحظ: الجد« �أ.هـ.

فخلا�صة معنى الحظ:هو الن�صيب العظيم الوافر والغنى الذي فيه ال�سعادة 

التي يتناف�س في مثلها.

فقول عمر [ : »لا حظ في لاإ�سلام لمن ترك ال�صلاة« �أي لا ن�صيب وافر 

عظيم له ولا غنى ي�سعد فيه ويتناف�س في مثله. وهذا حق فمن ترك ال�صلاة ف�إنه 

و�أي  ذلك  �سعادة في  و�أي  طويلًا  دهراً  نار جهنم  والمكث في  العذاب  ي�ستحق 

ن�صيب وافر عظيم و�أي تناف�س في مثله و�إن خرج بعد ذلك؟

بينما قوله : »لا �إ�سلام«: نفى لاإ�سلام عنه،فقد �أدخله في دائرة الكفر.

»لا  بينما   ، يكفر�صاحبه  لا  »لاحظ«  اللفظين:  بين  الفرق  ات�ضح  فلعله 

لاأخير  اللفظ  بينما  ال�صحيح  هو  لاأول  فاللفظ  التكفير.  منه  يفهم  �إ�سلام« 

منكر جداً.

لذا قال ابن عبد البر ) فتح البر423/4(: »�أراد �أنه لا كبير حظ له، ولا حظاً 

كاملًا في لاإ�سلام« �أ.هـ
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2- قول علي [ :
- روى ابن �أبي �شيبة في لاإيمان )126( وابن ن�صر )933( ولاآجري )277( 

طريق  من   )27/1( ال�شعب  في  والبيهقي   )889( بطة  وابن   )63( والعدني 

محمد بن �أبي �إ�سماعيل عن معقل الخثعمي �أن رجلًا �س�أل علي بن �أبي طالب 

عن امر�أة لا ت�صلي، فقال علي [: من لم ي�صل فهو كافر.

- قال ال�شيخ لاألباني: هذا لا ي�صح عن علي، وعلته معقل، قال الحافظ: 

مجهول.

- وربما يعتر�ض بع�ضهم باعترا�ضين:

ثقة،  ب�أنه  الذي و�صف  ا�سماعيل  �أبي  بن  �أن معقلًا قد روى عنه محمد  �أ- 

فيعتبر ذلك توثيقاً له.

ب- معقل روى له �أبو داود)302( عن طريق محمد بن �أبي ا�سماعيل عن 

معقل عن علي في الم�ستحا�ضة: »�إذا انق�ضى حي�ضها اغت�سلت كل يوم واتخذت 

�صوفة فيها �سمن وزيت«.

مما دل على �أن الرواية �صالحة عند �أبي داود.

فالجواب عنها:

1- رواية محمد بن �أبي �إ�سماعيل عن معقل:

�أبي عن رواية الثقات عن  �أبي حاتم: �س�ألت  - قد يحتج بع�ضهم بقول ابن 

رجل غير ثقة مما يقويه؟ قال: �إذا كان معروفاً بال�ضعف لم تقوه روايته عنه. و�إذا 

كان مجهولًا نفعه  رواية الثقة عنه.
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 وكذلك �أجاب �أبو زرعة  عن رواية الثقات عن رجل مما يقوى حديثه؟ فقال: 

�إي لعمري! قلت: الكلبي روى عنه الثوري؟ قال: �إنما ذلك �إذا لم يتكلم فيه 

العلماء ، وكان الكلبي يتكلم فيه. »الجرح والتعديل 36/2«.

بالثقات عندما قال:  �أبي حاتم من يق�صد  ابن  > فالجواب وا�ضح من كلام 
وابن مهدي  و�شعبة  الجهابذة كالثوري،  الثقات  �أي  الثوري.  الكلبي روى عنه 

ولاإمامين �أحمد ومالك، وهذا معروف عندهم �إذا قيل )الثقات( لذا قال �شعبة: 

لولا �أحدثكم �إلا عن ثقة لم �أحدثكم عن ثلاثة )فتح المغيث 314/1( مما يو�ضح 

ذلك قول �أبي حاتم لابنه: �إذا ر�أيت �شعبة يحدث عن رجل فاعلم �أنه ثقة، �إلا 

نفراً ب�أعيانهم )�شرح علل الترمذي 86/1(.

- لذا قال ابن حجر في تهذيبه: »عرف من حال �شعبة �أنه لا يروي �إلا عن ثقة«.

- قال الحافظ العراقي في �ألفيته »ولي�س تعديلًا على ال�صحيح رواية العدل 

على الت�صريح«.

القول  على   - مطلقاً  تعديلًا  لي�س   :)312/1( مو�ضحاً  ال�سخاوي  قال   -

ال�صحيح الذي قال به �أكثر العلماء من المحدثين وغيرهم - رواية العدل الحافظ 

ال�ضابط ــ ف�ضلًا عن غيره ــ عن الراوي على وجه الت�صريح با�سمه. لأنه يجوز 

�أن يروى عمن لا تعرف عدالته.

- وقال )313/1(: �إن علم �أنه لا يروي �إلا عن عدل كانت روايته عن الراوي 

تعديلًا له و�إلا فلا.
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- ومع ذلك قال �شعبة: لا تحملوا عن الثوري �إلا عن من تعرفون، ف�إنه لا يبالي 

عمن حمل )فتح المغيث 314/1( وقال الفلا�س: قال لي يحيى بن �سعيد: لا 

تكتب عن معتمر �إلا عمن تعرف، ف�إنه يحدث عن كل.

- بل �أبو حاتم نف�سه قد يحكم على الرجل بالجهالة ولو روى عنه مجموعة من 

الثقات. من ذلك داود بن يزيد الثقفي قال عنه �أبو حاتم: مجهول. مع �أنه روى 

عنه جماعة من الثقات.

قال الذهبي: هذا القول يو�ضح لك �أن الرجل قد يكون مجهولًا عند �أبي 

حاتم ولو روى عنه جماعة ثقات منهم قتيبة  بن �سعيد. ا.هـ ، وكذلك حكم 

على عبدالرحيم بن كردم ب�أنه مجهول بالرغم  من رواية �أربعة من الثقات عنه 

منهم �أبو �أ�سامة و�أبو عامر العقدي.

من  ثلاثة  رواية  من  بالرغم  التميمي  جارية  بن  زياد  بجهالة  وكذلك حكم 

الثقات عنه منهم مكحول ال�شامي.

لذا ينبغي �أن تفهم عبارة المتكلم من معرفة عرفه وم�صطلحه ولاأحوال التي 

جرى فيها في تطبيق كلامه. فلا تعتبر رواية محمد بن �أبي �إ�سماعيل عن معقل 

توثيقاً �إلا �إذا كان ابن �أبي �إ�سماعيل من الجهابذة الذين لا يروون �إلا عن ثقة. 

ولي�س لاأمر كذلك.

2- رواية �أبي داود ل�سند فيه معقل:

- �أما رواية �أبي داود له، ف�إن �أبا داود قال في ر�سالته �إلى �أهل مكة �ص27: 
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»ما كان من حديث فيه وهن �شديد فقد  بينته، وما لم �أذكر فيه �شيئاً فهو �صالح، 

وبع�ضها �أ�صح من بع�ض«.

- فيت�ضح من كلامه ما يلي:

�أ- لم يتطرق �أبو داود �إلى �إ�سناد الحديث الذي رواه في �سننه و�إنما تطرق �إلى 

متنه، وفرق بين �صلاح المتن و�صلاح لاإ�سناد. �إذ قال »ما كان فيه من حديث فيه 

وهن �شديد« فرواية �أبي داود حديثاً �صالحاً ب�إ�سناد ما لا يدل على �صلاح لاإ�سناد 

وقوة رجاله، و�إنما �صلاح المتن.

 ب-وهذا القول عن علي [ لم يروه �أبو داود، و�إنما روى قطعة �أخرى من 

قول علي بهذا الا�سناد وهو ما يتعلق بالم�ستحا�ضة فقط بل حذف رواية تكفير 

تارك ال�صلاة ولم يروها في كتاب ال�صلاة. �إذ الرواية بتمامها كما رواها العدني 

)63( عن معقل قال: �س�أل رجل علياً عن �إمر�أة لا ت�صلي . فقال علي : من لم 

ي�صل فهو كافر. قالوا: �إنها م�ستحا�ضة . قال : تتخذ �صوفة فيها �سمن �أو زيت ثم 

تغت�سل وت�صلي. ا.هـ فحذف �أبو داود قول علي »في كفر تارك ال�صلاة«.

فلو احتج بع�ضهم على �ضعف الراوية عن علي في كفر تارك ال�صلاة لحذف 

�أبي داود لها لكان �أقرب �إلى ال�صواب.

ج - قول �أبي داود »ما كان من حديث فيه وهن �شديد فقد بينته«:

بذلك  الله  رحمه  وفى  »فقد   :  )214/13( ال�سير  في  الذهبي  لاإمام  قال 

بح�سب اجتهاده، وبين ما �ضعفه �شديد، ووهنه غير محتمل، وكا�سر )�أي غ�ض( 

عن ما �ضعفه خفيف محتمل، فلا يلزم من �سكوته - والحالة هذه - عن الحديث 
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�أن يكون ح�سناً عنده، ولا �سيما �إذا حكمنا على حد الح�سن با�صطلاحنا المولد 

الحادث« اهـ.

 وقال الحافظ ابن حجر في النكت ) 435/1(: »في قول �أبي داود ما يفهم �أن 

الذي يكون فيه وهن غير �شديد لا يبينه«.

ثم قال: »ومن هنا يتبين �أن جميع ما �سكت عليه �أبو داود لا يكون من قبيل 

الح�سن الا�صطلاحي بل هو �أق�سام:

- منه ما هو في ال�صحيحين �أو على �شرط ال�صحة.

- ومنه ما هو من قبيل الح�سن لذاته.

- ومنه ما هو من قبيل الح�سن �إذا اعت�ضد. وهذان الق�سمان كثير في كتابه 

جداً.

- ومنه ما هو �ضعيف لكنه من رواية من لم يجمع على تركه غالباً.

وكل هذه لاأق�سام عنده ت�صلح للاحتجاج بها«.

ثم قال الحافظ: »فال�صواب عدم الاعتماد على مجرد �سكوته« اهـ.

- هذا قولهم في المتون التي يرويها �أبو داود ولي�س في لاأ�سانيد التي يذكرها 

فليتنبه.
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3- قول ابن مسعود [:
�أولًا: قوله: »تركها كفر«.

1-  روى �أبو نعيم الف�ضل بن دكين )الطبراني 214/9( ويحيى بن �سعيد 

المقرئ  يزيد  بن  وعبدالله   )646/2 ولاآجري   ،1386،1533/3 )اللالكائي 

الجعد  بن  وعلي   )8939 )الطبراني  �سلمة  بن  وحماد  لاإيمان(  )العدني-11 

قيل  قال:  عبدالرحمن  بن  القا�سم  عن  الم�سعودي  عن   )1532 )اللالكائي 

چڑ  ک  ک  ک   القر�آن  �إن الله عز وجل يكثر ذكر ال�صلاة في  لعبدالله 

)الم�ؤمنون/9(.  ڈچ  ڎ    ڎ   ڌ   چڌ   )المعارج/23(،  کچ 
فقال عبد الله: ذلك على مواقيتها.فقالوا: يا �أبا عبد الرحمن �إنما كنا نرى ذلك 

التركة. فقال عبد الله: تركها كفر.)اللفظ لأبي نعيم(.

�أ. وهذه الرواية فيها انقطاع بين القا�سم بن عبدالرحمن وابن م�سعود �إذ لم 

ي�سمع منه.

ب. وفيه الم�سعودي عبدالرحمن بن عبدالله بن عتبة بن عبدالله بن م�سعود 

�إذ روى عنه قبل  �أبي نعيم عنه،  الكوفي  وقد اختلط لكن التعويل على رواية 

الاختلاط. قال لاإمام �أحمد: �سماع وكيع من  الم�سعودي قديم. و�أبو نعيم �أي�ضاً. 

و�إنما اختلط الم�سعودي ببغداد.

- �أما رواية يحيى  بن �سعيد ف�سماعه منه قديم كذلك. قال يحيى بن �سعيد: 

وكان   )58( �سنة  بمكة  لقيته  ثم   )48( �أو   )47( �سنة  الم�سعودي  لقيت  ما  �آخر 

عبدالله بن عثمان ذلك العام معي وابن مهدي، لم ن�س�أله عن �شيء.

ر�آه عبدالرحمن بن  وكذلك يقول يحيى بن �سعيد: ر�أيت الم�سعودي �سنة 

مهدي فلم �أكلمه. اهـ.  
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 يفهم من كلام يحيى بن �سعيد �أنه �سمع منه �آخر ما �سمع �سنة )48( قبل 

قدومه بغداد، ثم ر�آه في ال�سنة التي ر�آه فيها ابن مهدي فلم ي�سمع منه.

منه  �سمع  نمير:  ابن  قال  الاختلاط.  بعد  منه  �سمع  فقد  مهدي  ابن  �أما   

عبدالرحمن بن مهدي ويزيد بن هارون �أحاديث مختلطة.

2- روى وكيع عن الم�سعودي عن القا�سم بن عبدالرحمن والح�سن بن �سعد 

قالا: قيل لابن م�سعود فذكره. رواه عبدالله بن �أحمد )ال�سنة 773( وابن ن�صر 

)62 ، 938 - تعظيم ال�صلاة( والطبري )74/16( والخلال )1390 - ال�سنة( 

وابن بطة )886(.

بن  والقا�سم  �سعد  بن  الح�سن  عنه  والرواة  م�سعود  ابن  بين  انقطاع  فيه   -

عبدالرحمن.

- ووكيع من �أ�صحهم �سماعاً من الم�سعودي قبل الاختلاط. قال �أحمد عندما 

ن�ص على ا�سم وكيع فقال: �سماع وكيع من الم�سعودي قديم.

القا�سم عن  الم�سعودي عن  ثنا  �أ�سد بن مو�سى )الطبراني 8940(  3- رواه 

عبدالله والح�سن بن �سعد عن عبد الرحمن بن عبدالله قال: قيل لعبدالله.

الاختلاط  قبل  الم�سعودي  من  �سمع  �أنه  يذكروا  مو�سى لم  بن  �أ�سد  ولكن 

فروايته عنه في الاختلاط. 

4- ورواه يزيد بن زريع )التمهيد لابن عبدالبر230/4( ويحيى بن �سعيد 

)الخلال 1385( واللالكائي )1535( ثنا الم�سعودي �أنبا الح�سن بن �سعد عن 
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عبدالرحمن بن عبدالله قال: قيل لعبدالله... فذكره. لفظ يزيد بن زريع.

ويزيد بن زريع لم ين�ص �أحد من المتقدمين �أنه لم ي�سمع منه بعد الاختلاط ولا 

�أنه �سمع منه قبل الاختلاط، و�إنما عموم قول لاإمام �أحمد »�إنما اختلط الم�سعودي 

ببغداد، ومن �سمع منه بالكوفة والب�صرة ف�سماعه جيد«.�أ.هـ.

 ولكن ب�شرط �أن لا يكون �سمع منه ببغداد بعد ذلك. ولكن الحافظ العراقي 

وعنه ابن لاأبنا�سي ا�ستنبطا من مقولة لاإمام �أحمد �أن يزيد بن زريع �سمع منه 

قبل الاختلاط ولم ي�سمع منه بعد اختلاطه. بينما �أحجم المتقدمون عن ذكر 

ذلك. لذلك قال ابن حبان في المجروحين )50/2(: كان الم�سعودي �صدوقاً. �إلا 

�أنه اختلط حديثه القديم بحديثه لاأخير، ولم يتميز فا�ستحق الترك.

�أنهم اختلفوا في ال�سنة التي  �أقوال العلماء في الم�سعودي يرى   ثم من تتبع 

اختلط فيها:

من  �سمع  من  قال:  �إذ   )158( �سنة  بعد  اختلط  �أنه  يرى  معين  فابن    -1

الم�سعودي في زمان �أبي جعفر فهو �صحيح ال�سماع ومن �سمع منه في �أيام المهدي 

فلي�س �سماعه ب�شيء. اهـ )مقدمة ابن ال�صلاح 452(.

بد�أ �سنة )154( فقال:  �أن اختلاطه  الب�صري  بينما يرى معاذ بن معاذ   -2

ر�أيت الم�سعودي �سنة )154( يطالع الكتاب، يعني �أنه قد تغير حفظه )الكواكب 

290(. وكان قد قدم بغداد �سنة )154(. وهذا موافق لقول لاإمام �أحمد: )�إنما 

اختلط الم�سعودي ببغداد(.

3-  ويرى �أبو نعيم الف�ضل بن دكين �أن اختلاطه في القديم منذ لقيه �أبو نعيم. 

قال �أحمد بن عثمان بن حكيم لاأودي - الثقة: قال لي �أبو نعيم: لو ر�أيت رجلًا 
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في قباء �سواد و�شا�شية )طاقية( وفي و�سطه خنجر، ولا �أعلمه �إلا قال: مكتوب بين 

كتفيه ببيا�ض چگ  گچ )البقرة/137( كنت تكتب عنه؟ قلت: 

لا. قال �أبو نعيم: فقد ر�أيت الم�سعودي في هذه الحالة - يعني من �شدة اختلاطه. 

)بيان الوهم والايهام 4/176( والجرح )251/5( وفيه: »قال ابن �أبي حاتم هذا 

بعد الاختلاط« اهـ.

- فعندما لم يتميز متى كان اختلاطه. بل منذ لقي �أبا نعيم الكوفي قال �أبو 

الح�سن بن القطان: هو مختلط. ا�شتد ما �أ�صابه من ذلك حتى كان لا يعقل، 

ف�ضعف حديثه، ولم يتميز في لاأغلب ما روى عنه بعد اختلاطه مما روى عنه في 

ال�صحة. اهـ )176/4(. و�سبقه ابن حبان بقول م�شابه: »كان الم�سعودي �صدوقاً 

�إلا �أنه اختلط حديثه القديم بحديثه لاأخير، ولم يتميز فا�ستحق الترك«.

4- مما ي�ؤكد قول ابن حبان والقطان �أنه في القديم يحدث يحيى بن �سعيد و�أبا 

نعيم بقوله عن القا�سم بن عبد الرحمن و�أخرى يحدث يحيى بن �سعيد وابن 

زريع بقوله عن الح�سن بن �سعد عن عبد الرحمن بن عبد الله ثم يحدث وكيعاً 

بقوله: عن القا�سم بن عبد الرحمن والح�سن بن �سعد قيل لابن م�سعود و�أخرى 

يقول عن القا�سم عن عبد الله، والح�سن عن عبد الرحمن قيل لعبد الله »رواية 

�أ�سد بن مو�سى الذي لم يثبت �أنه �سمع منه قبل لاإختلاط«.

 

5-  ثم لو افتر�ضنا �أن الم�سعودي لم ي�ضطرب في الرواية و�أخذنا ب�صحة تف�صيل 

�أ�سد بن مو�سى الذي روى عنه بعد لاإختلاط و�ضعف رواية وكيع الذي روى عنه 

قبل لاإختلاط ففيها عن عبد الرحمن بن عبد الله قال: قيل لعبد الله بن م�سعود.

 وقد اختلف العلماء في �سماع عبد الرحمن من �أبيه ابن م�سعود، فمنهم من 
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�أثبت �سماعه ومنهم من نفاه

> رواية عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود عن �أبيه:
- قال يعقوب بن �شيبة: قد تكلموا في روايته عن �أبيه.

�أ- قد لقي �أباه: 

- قال علي بن المديني قد لقي �أباه.

- قال لاإمام �أحمد عن يحيى بن �سعيد: مات عبد الله وعبد الرحمن ابن 

�ست �سنين �أو نحوها.

ب- لم ي�سمع من �أبيه:

-حيث مات �أبوه وعمره �ست �سنوات، فثبت اللقاء ولم يثبت ال�سماع.

1- قال �شعبة: يقولون لم ي�سمع من �أبيه.

من  ي�سمع  لم  عبيدة  �أبو   )105/3( ال�صغرى  في  الن�سائي  قال  لذلك   -2

�أبيه �شيئاً ولا  عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود ولا عبد الجبار بن وائل بن 

حجر.

3- قال يحيى بن معين:

�أ. في �س�ؤالات ابن الجنيد )819(:

قال رجل ليحيى بن معين و�أنا �أ�سمع: �أبوعبيدة بن عبد الله �سمع من �أبيه 

�شيئا؟ً قال يحيى: لا، ولا عبد الرحمن بن عبد الله �أ.هـ

ب. في تاريخ ابن معين برواية الدوري)1716( قال ابن معين:

عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود و�أبو عبيدة بن عبد الله لم ي�سمعا من 

الم�����ب�����ح�����ث ال������ث������ال������ث: اع�������ت�������راض�������ات والإج���������اب���������ة ع���ن���ه���ا



98

�أبيهما. �أ.هـ 

> ملاحظة: �أما قول معاوية بن �صالح عن ابن معين �سمع من �أبيه :
- الجواب عن ذلك:

من  كل  دون  �صالح  بن  فمعاوية  ال�سابقتين،  الروايتين  تعار�ض  �أنها  �إما  �أ.   

الدوري وابن الجنيد في الحفظ ولاإتقان ف�إذا تعار�ض نقله مع �أي منهما رد قوله.

فكيف �إذا اجتمعا على �شيء وخالفهما وحده؟

ب. �أو لا تعار�ض بينها: وهو لاأولى بالقبول ، �إذ ربما عنى به ابن معين رواية 

عبد الرحمن بن عبد الله بن عتيق عن �أبيه،�أو ابن عمر بن حف�ص عن �أبيه، �أو 

ابن كعب بن مالك عن �أبيه ولكن يعكر عليه �أنه ذكر معه علي بن �أبي طالب 

[، ف�إن جمع علياً وابن م�سعود في رواية واحدة فيكون الخط�أ من قبل معاوية 
بن �صالح، و�إن ذكرهما في روايتين منف�صلتين فلا تعار�ض بينهما ب�إذن الله تعالى 

فيكون المق�صود به غير ابن م�سعود، ومثل هذه لاأخطاء تح�صل من قبل بع�ض 

الرواة .

البتي)ثقة( وحكى  ابن معين في عثمان  الدوري عن  ما حكاه  ومثل هذا   

معاوية بن �صالح عنه فيه)�ضعيف( قال الن�سائي: »وهذا عندي خط�أ ، ولعله �أراد 

عثمان البري«.

وكذا في ترجمة �أحمد بن �صالح الطبري. روى الن�سائي عن معاوية بن �صالح 

�سمعت يحيى بن معين يقول: �أحمد بن �صالح كذاب يتفل�سف. قال الن�سائي 

كذلك: رماه يحيى بالكذب. قال ابن حبان: ذاك هو �أحمد بن �صالح ال�شمومي 

�أما هذا »�أحمد بن �صالح الطبري« فهو يقارن ابن معين في الحفظ. وللإ�ستزادة 

الم�����ب�����ح�����ث ال������ث������ال������ث: اع�������ت�������راض�������ات والإج���������اب���������ة ع���ن���ه���ا



99

يراجع تحقيق الحافظ المعلمي اليماني في هذه الم�س�ألة في التنكيل)72/62/1(. 

و�إلا فلا يخط�أ معاوية في مثل هذا  التعار�ض،  �إلا عند  �إلى مثل ذلك  يلج�أ  ولا 

النقل لأن روايته مقبولة.

4 - قول لاإمام �أحمد :

- قال محمد بن علي بن �شعيب: �سمعت �أحمد بن حنبل وقيل له: هل 

�سمع عبد الرحمن بن عبد الله من �أبيه؟ فقال: �أما الثوري و�شريك ف�إنهما لا 

)من  �أ.هـ  :�سمعت  ال�ضب  يقول في حديث  ف�إنه  �إ�سرائيل  و�أما  �سمع،  يقولان 

تهذيب الكمال للمزي( .

- ف�إما �أن يق�صر لاإمام �أحمد �سماع عبد الرحمن من �أبيه في حديث ال�ضب 

فقط �أو يعر�ض برواية �إ�سرائيل: �إذ قال لاإمام �أحمد في رواية �إ�سرائيل عن جده 

)�أبي �إ�سحاق(: فيه لين، �سمع منه ب�آخره. 

فالثوري لا يقول في روايته عن �أبي �إ�سحاق عن عبد الرحمن بن عبد الله �أنه 

�إ�سرائيل  �أبي �إ�سحاق قبل لاإختلاط. بينما  �أبيه. والثوري �سمع من  �سمع من 

الذي �سمع من جده ب�آخره)قول لاإمام �أحمد( ف�إنه يروي عنه حديث ال�ضب 

بلفظ )�سمعت(.

- ملاحظة: نقل العلائي وابن المبرد والحافظ ابن حجر هذه الرواية بحذف 

)لا( )و�أما الثوري و�شريك ف�إنهما يقولان:�سمع(. وهذا يتعار�ض مع نقل المزي 

، وهم عيال عليه في النقل .و�سياق الكلام ي�أباه كذلك،�إذ قارن لاإمام �أحمد 
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بين رواية الثوري و�شريك بعدم ال�سماع  و رواية �إ�سرائيل بال�سماع. 

�أبا عبد الله  �س�ألت  قال  ابن هانئ)214/2(:  الرواية ذكرها مخت�صرة  وهذه 

يقول:  لإ�سرائيل  حديث  في  نعم،  قال:  �أبيه؟  من  �سمع  الرحمن  عبد  قلت: 

»�سمعت �أبي عبد الله«.

�أبيه في حديث واحد  �أثبت �سماعه من  �أحمد  �أن لاإمام  يدل ذلك على 

على  رواياته  باقي  حمل  ذلك  يعني  ولا  لإ�سرائيل«  حديث  في  »نعم  فقط 

ال�سماع ولاإت�صال بل تعتبر مر�سلة. قال ابن رجب في �شرح العلل )366/1(: 

»وكذلك من عُلِمَ منه �أنه مع اللقاء لم ي�سمع ممن لقيه �إلا �شيئاً ي�سيراً فرواياته 

عنه زيادة على ذلك مر�سلة، كروايات ابن الم�سيب عن عمر، و�أثبت �أحمد �أنه 

ر�آه و�سمع منه، فان لاأكثرين نفوا �سماعه منه، وقال مع ذلك: �إن رواياته عنه 

مر�سلة لأنه �إنما �سمع منه �شيئاً ي�سيراً، مثل نعيه للنعمان بن مقرن على المنبر، 

ونحو ذلك.

وكذلك �سماع الح�سن من عثمان وهو على المنبر ي�أمر بقتل الكلاب وذبح 

الحمام، ورواياته عنه غير ذلك مر�سلة«.ا هـ.

لذا لا بد من معرفة �إ�صطلاحات القوم والتدقيق في العبارات التي تلفظوا 

بها ليفهم مق�صودهم .

5- قال يعقوب بن �شيبة : قد تكلموا  في روايته عن �أبيه.

6- قول الحاكم:
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- قال الحاكم في �س�ؤالات ال�سجزي)215(:

»اتفق م�شايخ �أهل الحديث �أنه لم ي�سمع من �أبيه« �أ.هـ .

7- ابن حزم: قال في المحلى )176/9(:

)لا يحفظ عن �أبيه كلمة، وكان له �إذ مات �أبوه �ست �سنين( �أ.هـ.

ج- منهم من قال: لم ي�سمع من �أبيه �إلا حديثاً واحداً:

1- قول لاإمام �أحمد: وقد �سبق بيانه في قوله: »نعم في حديث لإ�سرائيل 

يقول : �سمعت �أبي«. وقوله كذلك: »و�أما �إ�سرائيل ف�إنه يقول في حديث ال�ضب: 

رواية  من  ال�ضب  �إلا في حديث  �سماع   له  �أحمد  لاإمام  يثبت  فلم  �سمعت« 

�إ�سرائيل . هذا �إذا تجاوزنا قول لاإمام �أحمد في رواية �إ�سرائيل عن جده »فيه لين 

�سمع منه ب�آخره« �أ.هـ.

2- قال العجلي: »يقال �أنه لم ي�سمع من �أبيه �إلا حرفاً واحداً :محرم الحلال 

كم�ستحل الحرام « �أ.هـ   .

- �أي لم ي�سمع من �أبيه حديث تكفير تارك ال�صلاة .

التعليق: هذا الحديث يطلق عليه حديث ال�ضب وهو من قول ابن م�سعود 

ولي�س عن النبي ].

- وقد رواه العجلي)295( فقال: حدثنا جعفر بن عون عن الم�سعودي عن 

�سماك بن حرب عن عبد الرحمن بن عبد الله عن �أبيه، قال: فذكره.

ولم ي�صرح عبد الرحمن بال�سماع من �أبيه.
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- ولكن رواه ابن �سعد في الطبقات )181/6(: �أخبرنا �إ�سحاق بن يو�سف 

لاأزرق ثنا زكريا بن �أبي زائدة عن �سماك بن حرب عن عبد الرحمن بن عبد 

الله قال: �سمعت عبد الله بن م�سعود فذكره. ف�صرح فيه عبد الرحمن بال�سماع 

من �أبيه.

ولكنه معلول بعلتين قادحتين:

لاأولى: تدلي�س زكريا بن �أبي زائدة:

-قال فيه �أبو داود: ثقة �إلا �أنه يدل�س.

- وقال �أبو زرعة: يدل�س كثيراً .

- وقال �أبو حاتم: كان يدل�س.

- وقد عنعن.

القول فيه فقال:  الثانية: �سماك بن حرب: قد لخ�ص الحافظ ابن حجر 

ربما  فكان  ب�آخره  تغير  وقد  م�ضطربة،  خا�صة  عكرمة  عن  وروايته  �صدوق، 

يلقن.

-لذلك قال يعقوب: من �سمع منه قديماً مثل �شعبة و�سفيان فحديثهم عنه 

�صحيح م�ستقيم والذي قال ابن المبارك)�أي من ت�ضعيفه له في الحديث( �إنما نرى 

�أنه فيمن �سمع منه ب�آخره. ولذا قال الن�سائي: كان ربما لقن،ف�إذا انفرد ب�أ�صل لم 

يكن حجة لأنه كان يلقن فيتلقن.�أ.هـ 

- والثالثة هذه الرواية قد خالفتها رواية الم�سعودي الذي لم ي�صرح فيها عبد 

�أولى  بالعنعنة  زكريا  رواية  ولي�ست  ثالثة.  علة  وهذه  �أبيه  من  بال�سماع  الرحمن 

بالتف�ضيل والتقديم من تغير الم�سعودي. وذلك لكثرة تدلي�س زكريا.

- ورواه الطبراني في الكبير)8853/191/9( من طريق عبد الله بن جابر 

ثنا �إ�سرائيل عن �أبي �إ�سحاق قال: كنت جال�ساً عند عبد الرحمن بن عبد الله 

ف�أتاه رجل ي�س�أله عن ابنه القا�سم فقال: غدا �إلى الكنا�سة يطلب ال�ضباب. فقال: 
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يقول:  بن م�سعود  الرحمن: ومن حرمه؟ �سمعت عبد الله  فقال عبد  �أت�أكله؟ 

محرم الحلال كم�ستحل الحرام . �أ.هـ .

وهذه الرواية التي قال فيها لاإمام �أحمد: و�أما �إ�سرائيل ف�إنه يقول في حديث 

ال�ضب �سمعت.�أ.هـ.

�إ�سحاق ال�سبيعي فقد اختلط قبل وفاته،  �أبو  وهذه الرواية لات�صح، علتها 

و�سمع منه �إ�سرائيل بعد تغيره، قال لاإمام �أحمد: �إ�سرائيل عن �أبي �إ�سحاق 

و�إ�سرائيل  وزهير  زكريا  معين:  بن  يحيى  وقال  ب�آخره.  منه  �سمع  لين،  فيه 

حديثهم عن �أبي �إ�سحاق قريب من ال�سواء، �إنما �أ�صحاب �أبي �إ�سحاق �سفيان 

و�شعبة.�أ.هـ.

و�أما ما نقله حجاج لاأعور �أن �شعبة قال في حديث �أبي �إ�سحاق: �سلوا عنها 

�إ�سرائيل ف�إنه �أثبت فيها مني.�أ.هـ.

ف�إنها رواية لا ت�صح عن �شعبة ، و�إنما هو كتاب دفع �إلى حجاج لاأعور بعدما 

اختلط،فكان يحدث به بعد �إختلاطه عن �شعبة.

ولا يقال ب�أن هذه الرواية تقوي رواية زكريا، لما ت�ضمنته الرواية لاأخيرة من 

العلل الثلاث. 

وخلا�صة القول فيه �أن حديث محرم الحلال �أو ما ي�سمى بحديث ال�ضب 

لم ي�صح فيه �سماع عبد الرحمن من �أبيه لاختلاط ال�سبيعي، والرواية عنه بعد 

لاإختلاط.
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ولو �صحت هذه الرواية ف�إنه �سمع منه هذا الحديث لا غير لما �سبق بيانه .

د- بينما الإمام البخاري و�أبو حاتم الرازي ف�إنهما �أطلقا ال�سماع:  

�أما �أبو حاتم فلم يذكر دليلًا  وم�ستنداً على  ال�سماع، بينما لاإمام البخاري 

قال في تاريخه )299/5-300(: »�سمع �أباه، قاله عبد الملك بن عمير«. ف�أ�سند 

قوله �إلى رواية عبد الملك بن عمير والتي �أ�سندها في تاريخه فقال: حدثني �إ�سحق 

بن يزيد �أبو ن�صر الدم�شقي ثنا الحكم بن ه�شام الثقفي ثني عبد الملك بن عمير 

عن القا�سم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود عن �أبيه قال: لما ح�ضر عبد 

الله الوفاة قال له ابنه عبد الرحمن: يا �أبت. �أو�صني .قال: ابك من خطيئتك.

)تهذيب الكمال- ترجمة عبد الرحمن( .

وهذه الرواية فيها علتان:

الأولى: تدلي�س عبد الملك بن عمير: قال ابن حبان: وكان مدل�ساً.

الثانية: الكلام في عبد الملك. قال لاإمام �أحمد: م�ضطرب الحديث جداً 

مع قلة روايته، ما �أرى له خم�سمائة حديث، وقد غلط في كثير منها. وكذلك ابن 

معين تبين له تخليطه بعدما وثقه فقال عنه: مخلط �أ.هـ .

في  الطبراني  رواه  ما  الرواية  هذه  في  وتخليطه  ا�ضطرابه  على  يدل  ومما 

زائدة  ثنا  بن عمرو  معاوية  ثنا  لاأزدي  الن�ضر  بن  ثنا محمد  الكبير)164/9(: 

عن عبد الملك بن عمير ثني �آل عبد الله �أن عبد الله �أو�صى ابنه عبد الرحمن 

فقال: �أو�صيك ب�إتقاء الله، ولي�سعك بيتك ، و�إبك على خطيئتك، واملك عليك 

ل�سانك �أ.هـ.
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ف�صرح بالتحديث ولكنه �أبهم �شيخه، وجعل رواية �شيخه مر�سلة �إذ لم ي�صرح 

�أن �آل عبد الله �شهدوا و�صيته فتارة يقول �آل عبد الله، وتارة يقول القا�سم، و �إذا 

�أبهم �شيخه �صرح بالتحديث ثم �أر�سل الرواية، و�إذا �صرح ب�إ�سمه عنعن فدل�س 

�شيخه ثم جعل الرواية مت�صلة. وهذا ا�ضطراب وا�ضح بين. فكيف يعتمد عليه 

في �إثبات ال�سماع، ومن �أجل ذلك �أ�سند البخاري ال�سماع �إلى عبد الملك بن 

عميرفبرىء منه.بينما روى هذه الو�صية �إ�سماعيل بن �أبي خالد عن ابن م�سعود 

لابنه �أبي عبيدة.

رواه الطبراني )105/9( ثنا محمد بن علي ال�صائغ ثنا �سعيد بن من�صور ثنا 

�سفيان عن �إ�سماعيل بن �أبي خالد قال: �أو�صى ابن م�سعود �أبا عبيدة ابنه بثلاث 

كلمات: �أي بني، �أو�صيك بتقوى الله، ولي�سعك بيتك، وابك على خطيئتك، 

وام�سك عليك ل�سانك.

وهذه رواية مر�سلة، لم يدرك �إ�سماعيل ابن م�سعود. 

ونهاية القول فيها �أن عبد الملك ا�ضطرب فيها ثم عنعن وهو مدل�س. فلا يثبت 

ال�سماع من هذه الرواية.

هـ - ومنهم من ق�صر �سماعه على حديثين:     

وحديث  ال�ضب،  �أبيه حديثين،حديث  من  �سمع  المديني:  بن  علي  قال   -

ت�أخير الوليد لل�صلاة.�أ. هـ

بين  وفرق  حديثين«.  في  �أبيه  من  ب�سماعه  »�صرح  المديني:  ابن  يقل  ولم 

اللفظين. �إذ لاأول يدل على �إقت�صاره على حديثين في �سماعه بينما اللفظ لاآخر 
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قد يدل على عموم ال�سماع ولكنه �صرح في حديثين بال�سماع وربما ي�ؤخذ من 

اللفظ الثاني ات�صال كل عنعنة له.

1- �أما حديث ال�ضب فقد �سبق  وفيه تغير �أبي �إ�سحاق ال�سبيعي. والطريق 

لاآخر فيه �سماك و تدلي�س زكريا  و المخالفة.

تاريخه  البخاري في  رواه  الذي  فهو  لل�صلاة  الوليد  ت�أخير  و�أما حديث   -2

لاأو�سط)74/1( من طريق القا�سم بن يحيى ثنا عبد الله بن عثمان بن خثيم 

ال�صلاة  عقبة  بن  الوليد  �أخر  �أبيه:  عن  الرحمن  عبد  بن  القا�سم  عن  المكي 

بالكوفة، فانكف�أ ابن م�سعود �إلى مجل�سه، و�أنا مع �أبي. 

�أبيه. قال  الرحمن بن عبد الله بن م�سعود من  قال �شعبة : لم ي�سمع عبد 

البخاري: حديث ابن خثيم �أولى عندي.�أ.هـ.

وكذا رواه البيهقي)124/3( وابن ع�ساكر )440/17/ب( من طريقه عن 

داود بن عبد الرحمن المكي ثنا ابن خثيم به مطولًا قال: )و�أنا جال�س مع �أبي( 

في الم�سجد. �أ.هـ .

ولكن ابن خثيم �ضعفه الن�سائي مرة ووثقه �أخرى و�ضعفه ابن معين مرة ووثقه 

�أخرى، وقال علي بن المديني: منكر الحديث. وقال �أبو حاتم: ما به ب�أ�س، �صالح 

)الميزان(  ح�سان  �أحاديثه  عدي:  ابن  وقال  به.  يحتج  لا  مرة:  وقال  الحديث، 

�أ.هـ. �أما قول ابن عدي: �أحاديثه ح�سان. فلا يعني توثيق الرجل ولا ت�صحيح 

�أحاديثه فعند بع�ض المتقدمين يق�صد بقوله: �أحاديثه ح�سان �أي غرائب ويق�صد 

�آخرون له طرق �أخرى لا غير كالترمذي، لذا قال ابن عدي في ترجمة حماد بن  
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يحيى: وله غير ما ذكرت �أحاديث ح�سان وبع�ض ما ذكرت مما لا يتابع عليه، وهو 

للمتابعة ولم يقل: )وهو ممن يحتج بحديثه( وفرق  �أي  ممن يكتب حديثه.�أ.هـ 

بين اللفظين.

فمثله قد يقبل حديثه ما لم ينفرد ب�أ�صل. فكيف وقد انفرد بذلك، وقبول 

روايته قد تبنى عليه �أحكام كثيرة وهي قبول كل الروايات التي رواها عن �أبيه 

بالعنعنة . ثم ي�صعب قبول ت�صريحه بال�سماع خا�صة �إذا علمنا ب�أن الوليد بن 

عقبة عزل عن �إمارة الكوفة عام )29هـ( على قول خليفة بن خياط و)30هـ( 

على قول �سيف ال�ضبي وتوفي ابن م�سعود عام )33هـ( على قول �أو  )32هـ( 

الرحمن  �سن عبد  فيكون  �سنوات،  �ست  الرحمن  و�سن عبد  �آخر  قول  على 

عندما عزل الوليد عن الكوفة ما بين ال�سنتين �إلى �أربع �سنوات. فكيف يذكر 

الحادثة بالتف�صيل التي رواها داود بن عبد الرحمن بال�سند المذكور عن عبد 

جال�س  و�أنا  بالكوفة  ال�صلاة  �أخر  عقبة  بن  الوليد  �أن  الله:  عبد  بن  الرحمن 

مع �أبي في الم�سجد، فقام ابن م�سعود فثوب بال�صلاة ف�صلى بالنا�س ، ف�أر�سل 

�أمر ف�سمع  الم�ؤمنين  �أمير  �أجاءك من  الوليد: ما حملك على ما �صنعت،  �إليه 

وطاعة،�أم ابتدعت الذي �صنعت؟ قال: لم ي�أتنا من �أمير المومنين �أمر، ومعاذ 

ونتبع  �صلاتنا   في  ننتظرك  �أن  ور�سوله  علينا  الله  �أبى  ابتدعت،  �أكون  �أن  الله 

حاجتك. �أ.هـ.

فكيف يذكر عبد الرحمن هذا التف�صيل وهذه لاألفاظ وهو دون الرابعة، بل 

�إن ال�صحابة الذين ولدوا في عهد النبي ] وتوفي عنهم ] وهم دون التمييز 

ابن حجر في  المرا�سيل. قال الحافظ  ] من قبل  �أحاديثهم عنه  العلماء  اعتبر 

لاإ�صابة   )5/1( : �أما �أحاديث ه�ؤلاء من قبل المرا�سيل عند المحققين من �أهل 
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العلم بالحديث  �أ.هـ.

ومما يدل �أن ابن خثيم ا�ضطرب في �شهود عبد الرحمن للحادثة �أنه تارة يحدث 

بها وتارة يحذفها كما في رواية معمر الثقة الثبت عن ابن خثيم عن القا�سم عن 

�أبيه، ولم يذكر �شهود عبد الرحمن للحادثة. رواه لاإمام �أحمد)450/1( وابن 

ع�ساكر من طريقه )440/17/ب(.

وتابعه �إ�سماعيل بن عيا�ش عند ابن ع�ساكر.

ورواه معمر كذلك عن الم�سعودي عن القا�سم مر�سلًا عن ابن م�سعود �إن كان 

عبد الرزاق حفظه ولم يخطئ فيه عن معمر. رواه عبد الرزاق 

)3790/384/2( ومن طريقه الطبراني )347-346/9( .

فكيف ت�صح مثل هذه الرواية وفيها ابن خثيم قد انفرد ب�أ�صل لم ي�صح عن 

غيره وهو متكلم فيه ، وهذا لاأ�صل تنبني عليه �صحة روايات كثيرة، ثم ي�صعب 

قبولها ل�صغر �سن عبد الرحمن وهو دون التمييز. وقد عد العلماء رواية مثله من 

ابن  ال�صغار. وتارة  ال�صحابة  �أولى بذلك من  المرا�سيل فهو  ال�صحابة عدوها من 

خثيم يذكر �شهود عبد الرحمن وتارة لا يذكره كما في رواية معمر الثقة الثبت.

ثم لو �صحت هذه الرواية لكان لاأمر كما قال ابن المديني �سمع منه حديثين. 

فرواية تكفيره لتارك ال�صلاة لم  ي�صح فيها �سماع عبد الرحمن من �أبيه عن كل 

من �شعبة و�أحمد وابن المديني وابن معين والن�سائي والعجلي والحاكم.

�أنه يقول  �أبيه، ولا يدل  �أنكر نفي ال�سماع بتاتاً من  �أما لاإمام البخاري فقد 

بات�صال كل روايات عبد الرحمن بالعنعنة وكذلك �أبو حاتم .
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لذلك بنى الحافظ ابن حجر حكمه على ت�صحيح ابن المديني �أنه �سمع منه 

التي  لاأحاديث  كثرة  من  بالرغم  فقط،  حديثاوًاحداً  والعجلي  فقط  حديثين 

يرويها عن �أبيه فقال: »فعلى هذا يكون الذي �صرح فيه بال�سماع من �أبيه �أربعة 

�أحدها موقوف »�أي قوله:ابك على خطيئتك« وحديثه عنه كثير، ففي ال�سنن 

 ، بالعنعنة  معظمها  �أحاديث  �سبعة  ذلك  على  زيادة  الم�سند  وفي  ع�شر،  خم�سة 

وهذا هو التدلي�س والله �أعلم«. �أ.هـ. )تعريف �أهل التقدي�س بمراتب المو�صوفين 

بالتدلي�س 92( .

�صرحت  �إذا  �إلا  ب�أحاديثها  يحتج  لا  التي  الثالثة  المرتبة  من  الحافظ  فجعله 

بال�سماع، بينما لم ي�صرح عبد الرحمن هنا بال�سماع .

وجعل الحافظ ابن حجر حديث ال�ضب ومحرم الحلال حديثين بينما هما 

ع�شر  خم�سة  ال�سنن  وفي  موقوفة  كلها  �أحاديث  ثلاثة  �إذاً  فهي  واحد.  حديث 

حديثاً وفي الم�سند �سبعة �أحاديث فالمجموع خم�س وع�شرون حديثاً.

قلت: وتفرد كل ممن يلي بالزيادة التالية:

1- ابن حبان �أربعة �أحاديث كذلك.

2-الدارمي عليهم حديثين.

3-  الطحاوي حديثاً واحداً.

4- والدارقطني ثلاثة �أحاديث.

5- والحاكم زاد على الكل �سبعة �أحاديث.

6- البزار �أربعة �أحاديث.

7- والطبراني �أربعة �أحاديث.
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ولم يزد عليه �أبو يعلى �شيئاً.

لها  الكلي  والمجموع  وع�شرون حديثاً  ما ذكر خم�س  الزيادة على  فمجموع 

�إليه الحافظ ابن حجر وعلي بن المديني  خم�سون حديثاً. وهذا ي�ؤكد ما ذهب 

والعجلي.

ومما ي�ؤكد �أن عبد الرحمن يروي عن �أبيه حوادث لم ي�شهدها و�أحاديث لم 

الرزاق عن ابن  ي�سمعها ما رواه الطبراني في الكبير)398/9( من طريق عبد 

عيينة عن لاأعم�ش عن القا�سم بن عبد الرحمن عن �أبيه قال: �أتى عبد الله بن 

م�سعود برجل وجد مع امر�أة في لحاف ف�ضربهما كل واحد �أربعين �سوطاً و�أقامهما 

للنا�س فذهب �أهل المر�أة و�أهل الرجل ف�شكوا ذلك �إلى عمر بن الخطاب ]، 

�أور�أيت  فقال عمر لابن م�سعود: ما يقول ه�ؤلاء ؟ قال: قد فعلت ذلك.قال: 

ذلك؟ قال:  نعم.  فقالوا: �أتيناه ن�ست�أذنه ف�إذا هو ي�س�أله. �أ.هـ.

عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود لم يدرك عمر بن الخطاب ]، فروى 

عن �أبيه حادثة لم ي�شهدها ، فهذا يدل على �أنه يدل�س عن �أبيه لأنه �صرح عن �أبيه 

ب�سماع �شيء »من يرى �سماعه منه« وروى عنه ما لم ي�سمعه منه فهذا التدلي�س 

بعينه، و�إذا لم ي�صرح في �أي رواية رواها فهذا هو لاإر�سال. فكلا الحالتين تدل 

على لاإنقطاع في الروايات التي لم ي�صرح فيها بال�سماع. و�سند هذه الرواية و �إن 

كان فيها عنعنة لاأعم�ش ف�إنها �أولى بالقبول من لاأ�سانيد لاأخرى ال�ضعيفة التي 

�صرح فيها عبد الرحمن بال�سماع.

> فالخلا�صة :
1- رواية تكفير تارك ال�صلاة عن ابن م�سعود لا ت�صح و�أنها منقطعة على ر�أي 
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�شعبة وابن المديني وابن معين والن�سائي والعجلي والحاكم  وابن حزم. و�أحمد 

من  مقابل  ال�سماع  فقط  �أثبتا  حاتم  و�أبو  والبخاري  بل   . الراجح  على  كذلك 

قال �أنه لم ي�سمع من �أبيه، ولم يثبتا �سماع جميع الروايات، وال�سماع لا ينفي 

برواية  �صحيحه  يحتج في  البخاري لم  �أن  ذلك  به في  ي�ست�أن�س  ومما  التدلي�س. 

عبدالرحمن عن �أبيه بالرغم من ح�سن معانيها و�إن كان لا يعتبر دليلًا قاطعاً.

2- ومع ذلك فالروايات الثلاث التي �صرح فيها بال�سماع كلها معلولة وموقوفة 

عن ابن م�سعود.

3-  ولو�صحت ،فالروايات لاأخرى تعتبر تدلي�ساً كما حكم عليها الحافظ ابن 

حجر وهو قول ابن المديني والعجلي عند الت�أمل. ولاإمام �أحمد كما حكم على 

رواية ابن الم�سيب عن عمر ].

فكيف يحكم عليها بال�صحة مع كل هذه العلل.

ال�صلاة  تارك  كفر  في  م�سعود  ابن  �إلى  ال�سند  �ضعف  �سبق  مما  فتلخ�ص 

لعلتين:

1-  �إختلاط الم�سعودي.

2- لاإنقطاع بين عبد الرحمن و�أبيه ف�أنى للرواية ال�صحة. 

ثم ما الفرق بين قول ابن م�سعود: »تركها كفر«، وقول النبي ]:»�سباب 

في  الطعن  كفر  بهم  هما  النا�س  في  »اثنتان  وقوله:  كفر«  وقتاله  ف�سوق  الم�سلم 

الن�سب والنياحة على الميت« وكذلك »ومن �أتى امر�أة في دبرها فقد كفر« و»ومن 

حلف بغير الله فقد �أ�شرك«؟ �إذ لم يخرجوهم من الملة.

ثم قول ابن م�سعود في تارك جماعة الع�شاء: ولقد ر�أيتنا وما يتخلف عنها �إلا 

منافق معلوم النفاق. �أ.هـ وهذا �أو�ضح دلالة على النفاق المخرج من الملة ومع 

ذلك لم يقولوا بكفر تارك جماعة الع�شاء و�سي�أتي  تو�ضيحه عندما ي�أتي الكلام 

على قول جابر [ ب�إذن الله تعالى.
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ثانياً: قول ابن م�سعود [ : »من لم ي�صل فلا دين له«:

ن�صر  ال�سنة )772( وابن  �أبي �شيبة في لاإيمان )47( وعبد الله في  ابن  رواه 

)936-937( ونحوه )935(.

له« رواه  ]: »ولا دين لمن لا عهد  النبي  ابن م�سعود هذا  كقول  - قول 

لاإمام �أحمد و�صححه ابن حبان ولاألباني.

فهل عدم الوفاء بالعهد يقت�ضي كفر �صاحبه،و�إنما المق�صود من الحديث كما 

)في�ض  هـ  �أ.  ناق�ص«  فدينه  �شرعي  عذر  لغير  غدر  ثم  عاهد  »من  المظهر:  قال 

القدير381/6(.

يمرق  كما  الدين  من  »يمرقون  الخوارج:  ��شأن  ] في  النبي  قول  وكذلك   -

ال�سهم من الرمية« فهل يقت�ضي ذلك كفر الخوارج ،فالم�شهور عند �أهل ال�سنة 

�أنهم لم يكفروا الخوارج كما ورد عن علي [ �أنه لم يكفرهم .

�أن من حافظ عليها فقد حافظ على دينه  ال�سابق  فالمق�صود من الحديث   -

ومن لم يحافظ عليها ولم ي�صل فقد �أ�ضاع دينه.

- وبهذا قال ابن عبد البر)423/4-424-فتح البر(.
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4- قول جابر [ :
1-  قال مجاهد: قلت لجابر بن عبد الله لاأن�صاري: ما كان يفرق بين الكفر 

ولاإيمان عندكم من لاأعمال على عهد ر�سول الله ] ؟ قال: ال�صلاة.

رواه ابن ن�صر)893(، واللالكائي )1538(.

2- قال �أبو الزبير: �سئل جابر: �أكنتم تعدون الذنب فيكم �شركاً ؟ قال: لا. 

و�سئل: ما بين العبد وبين الكفر؟ قال : ترك ال�صلاة.

رواه ابن ن�صر )947( ونحوه اللالكائي )1537( .

الجواب:

و�إنما  الملة،  من  وخروجه  ال�صلاة  تارك  كفر  على  يدل  لا  جابر  قول   -1

�إلا   [ م�سلم في عهده  ما من  �إذ   [ النبي  قائم في عهد  يخبر عن و�ضع 

وي�صلي بينما الذين لا ي�صلون في عهده ] هم الكفار وذلك ل�شيوع الدين 

والف�ضيلة، ولأن لأحكام ال�شرع �سلطاناً على الرعية، في�ضطر الجميع لإظهار 

�شعائر لاإ�سلام �إما ديانة و�إما خوفاً من العقوبة �أو نظرة ال�صحابة لهم فتحوم 

حوله الظنون.

2-  مما يدل على ذلك �أن النبي ] كان �إذا خرج في �سرية لا يغير على قوم 

حتى ينتظر لاأذان، ف�إن لم يقيموا لاأذان �أغار عليهم.

فهل ترك لاأذان كفر مخرج من الملة ؟ فكان الم�سلمون وكل من ينت�سب  

�إلى لاإ�سلام ي�سعى �إلى �إظهار ال�شعائر �إما تقوى وخوفاً من الله تعالى �أو خوفاً 

القبائل المجاورة  العقوبات. فلو قيل: كان يفرق بين الكفر ولاإيمان في  من 
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القبيلة  بكفر  يحكم  قوتلوا، هل  لاأذان  يقيموا  ف�إن لم  لاأذان،  هو  للمدينة 

التاركة لإظهار �شعيرة لاأذان.

3- مما ي�ؤكد ذلك قول ابن م�سعود [: »ولقد ر�أيتنا وما يتخلف عنها �إلا 

ترك  . فهل  الع�شاء جماعة  �أي يتخلف عن �صلاة  .هـ  �أ  النفاق«  منافق معلوم 

�صلاة الجماعة كفر مخرج من الملة، �إذ المنافق معلوم النفاق هو الكافر لكن يظهر 

لاإ�سلام  تقية ؟! 

المجتمعات  �أف�ضل  وهو   ، المجتمع  العهد وذاك  القائم في ذلك  الو�ضع  لكن 

على  الجماعة علامة  ترك �صلاة  �أن  لاأر�ض  على  مرت  التي  والقرون  والعهود 

النفاق  الحقيقي. ولكن لي�س هو النفاق والكفر المخرج من الملة .

4- مما يو�ضح ذلك �أن ال�شرع قد يطلق على الذرائع والو�سائل �أ�سماء الغايات، 

كقول النبي ]: »العينان زناهما النظر، ولاأذنان زناهما الا�ستماع، والل�سان زناه 

الكلام، واليد زناها البط�ش، والرجل زناها الخطا، والقلب يهوى ويتمنى وي�صدق 

ذلك الفرج ويكذبه« رواه م�سلم.

فالبريد و�سيلة �إلى الزنى، ف�سماه با�سم الغاية وكذلك ال�سمع والبط�ش ، وهذا 

كثير في ال�شريعة. لذلك قال ابن حبان: �إذا اعتاد المرء ترك ال�صلاة، ارتقى �إلى 

ترك غيرها من الفرائ�ض، و�إذا اعتاد ترك الفرائ�ض �أداه ذلك �إلى الجحد. ف�أطلق 

ا�سم النهاية التي هي �آخر �شعب الكفر على البداية التي هي �أولها. »تلخي�ص 

الحبير149/2«.

الم�����ب�����ح�����ث ال������ث������ال������ث: اع�������ت�������راض�������ات والإج���������اب���������ة ع���ن���ه���ا



115

5- مما ي�ؤكده �أن تارك ال�صلاة يقاتل، ويرى جمهور العلماء - الذين يرون 

عدم كفره-�أنه ي�ستتاب ف�إن تاب و�إلا قتل ، فكيف يت�صور �أن يتواجد في ذلك 

قيد  على  �أحد  يبقى  فلا  القتل،  م�صيره  �إذ  ي�صلي،  لا  رجل  الفا�ضل  المجتمع 

فلا   ، القتل  ف�إن م�صيره  لها  التارك  الم�سلم  �أما  الكافر،  �إلا  لل�صلاة  تاركاً  الحياة 

يتواجد ذلك في المجتمع، لذلك �أ�صبح الفارق بين الكفر ولاإيمان من لاأعمال 

هو ال�صلاة. بينما تارك الزكاة من لاأفراد ف�إنه يعزر ، وقد ي�ؤخذ منه �ضعف ما 

تركه من الزكاة ولكنه لا يقتل، والكلام لي�س عن المجموعة التي اجتمعت على 

ترك �شعيرة الزكاة ف�إنها تقاتل ، و�إنما الكلام عن لاأفراد .

قال الخطابي في المعالم: )45/7(: »قال مكحول وال�شافعي : تارك ال�صلاة 

مقتول كما يقتل الكافر ولا يخرج بذلك عن الملة ويدفن في مقابر الم�سلمين، 

ويرثه �أهله« �أ.هـ.

دمائهم،  لحقن  الموجبة  هي  :»فال�صلاة  الفي�ض)395/4(  في  المناوي  قال   

كالعهد في حق المعاهد،ف�إذا تركوها برئت منهم الذمة ودخلوا في حكم الكفار 

فنقاتلهم كما نقاتل من لا عهد له« �أ.هـ.

 6-  ومما يو�ضحه مالو قال قائل عن مجتمع النبي ] وال�صحابة �أن الذي 

كان يفرق بين لاإماء والحرائر عندهم هو ك�شف الر�أ�س والتبرج فهل ي�ؤ�صل من 

وراء هذه الجملة �أن التي تك�شف ر�أ�سها لاآن هي �أمة ولي�ست حرة.

7-   بل و�أ�صرح من ذلك قول النبي ]: »�أيما امر�أة ا�ستعطرت ثم خرجت 

فمرت على قوم ليجدوا ريحها فهي زانية« رواه لاإمام �أحمد و�صححه ابن خزيمة 
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وابن حبان وح�سنه لاألباني، فهل يحكم عليها بالزنى وتترتب عليها �أحكام الزنا 

من حد وغيره.

و�إنما لا يفعل ذلك �إلا الزانيات اللاتي يتعطرن للفت �أنظار الرجال وك�سب 

قلوبهم ومن ثم الات�صال بهن لمواقعتهن. ولكن قد تفعله غير الزانية.

8- مما يو�ضحه �أن ال�صلاة �آية وعلامة على �إيمان العبد لأنها هي ال�شعار الظاهر 

الذي يميز الم�ؤمن من غيره. ولا يلزم من ترك هذه لاآية على تحقق الكفر التام. 

�إذا حدث كذب، و�إذا وعد �أخلف، و�إذا  كقول النبي ]: »�آية المنافق ثلاث 

�اؤتمن خان« متفق عليه. فهل من توفرت فيه هذه ال�صفات فهو منافق كافر في 

الدرك لاأ�سفل من النار؟

قال المناوي في الفي�ض: »فال�صلاة هي الموجبة لحقن دمائهم كالعهد في حق 

المعاهد ، ف�إذا تركوها برئت منهم الذمة، ودخلوا في حكم الكفار فنقاتلهم كما 

نقاتل من لا عهد له« �أ.هـ.
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5- قول بلال [ :
روى ابن ن�صر)943-944( والطبراني )341/1( عن قي�س بن �أبي حازم عن 

بلال [ �أنه ر�أى رجلًا ي�سيئ ال�صلاة، لا يتم ركوعها ولا �سجودها فقال: لو 

مت لاآن لمت على غير ملة عي�سى عليه ال�سلام. اللفظ للطبراني. قال الهيثمي 

)121/2( : رجاله ثقات. قال بع�ض طلبة العلم: �سنده �صحيح. 

بينما ال�سند �ضعيف �إلى بلال بالرغم من ثقة رجاله، �إذ �أنه منقطع �إلى بلال 

. حيث لم ي�سمع قي�س من بلال. قال علي بن المديني في علله )50(: »روى 

عن بلال ولم يلقه« �أ.هـ ورواه ابن �أبي حاتم في المرا�سيل)�ص168( والخطيب 

.)454/12(

 ولكن العلائي تعقب ابن المديني بقوله: في هذا القول نظر، ف�إن قي�ساً لم 

يكن مدل�ساً، وقد ورد المدينة عقب وفاة النبي ] وال�صحابة بها مجتمعون، ف�إذا 

روى عن �أحد فالظاهر �سماعه منه �أ.هـ.

والجواب: 

والفرق                      بالإر�سال  و�صفه  و�إنما  بالتدلي�س،  قي�ساً  يتهم  لم  المديني  ابن  �أن  �أ. 

بين لاإثنين وا�ضح.

منهم                         �سمع  �أنه  متوافرون  وال�صحابة  المدينة  في  وجوده  يقت�ضي  وهل  ب. 

كلهم؟

ي�صرح  لم  �إذا  الراوي  �أن  الر�سالة،  �أول  في  تو�ضيحه  تم  كما  فالأ�صل  ج. 
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بال�سماع عمن حدث عنه ولو مرة واحدة ف�إنه لا يحمل على لاإت�صال، حتى 

يثبت �سماعه منه، ولم يثبت ذلك في حق قي�س.

�أر�سل عن بع�ض ال�صحابة ، منهم عبد الله بن رواحة  �أنه  د. زد على ذلك 

الذي توفي في عهد النبي ] ولم يلقه، وهذه قرينة في �أنه يروي عمن لم يلقه.

وقد يحتج ب�سماعه بما رواه البخاري عن قي�س �أن بلالًا قال لأبي بكر [:  

�إن كنت �إنما ا�شتريتني لنف�سك ف�أم�سكني ، و�إن كنت �إنما ا�شتريتني لله فدعني 

وعمل الله.)3755(.

الجواب: 

1- �أن الرواية لي�ست من �شرط ال�صحيح، �إذ ا�شترط البخاري ال�صحة فيما 

�أ�سنده �إلى النبي ] ف�سمى جامعه )الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور 

ر�سول الله و�سننه و�أيامه( فهذه الرواية لي�ست من �أمور النبي ] ولا �سننه  ولم 

تحدث �أيام النبي ]، ولو كانت في �أيام النبي ] لكانت كذلك مر�سلة لأن 

قي�ساً لم يدخل المدينة �إلا بعد وفاته ]. ومن لاأمثلة الموقوفة ما رواه  البخاري 

ب�سنده عن ابن عبا�س في �أول ما بد�أ ال�شرك في قوم نوح وفيه عطاء الخرا�ساني 

وقد �أعله به لاإ�سماعيلي و�أبو م�سعود الدم�شقي و�أبو علي الجياني. وقد حاول 

ابن حجر �أن ينت�صر لت�صحيح الرواية ثم قال في نهاية لاأمر: »هذا جواب �إقناعي، 

وهذا عندي من الموا�ضع العقيمة عن الجواب ال�سديد. ولا بد للجواد من كبوة« 

ا. هـ )الهدي 376(

2- جوز بع�ض علماء الحديث الت�ساهل في رواية الموقوفات خا�صة فيما لي�س 

من الحرام والحلال وبالأخ�ص في �سيرة ال�صحابة ر�ضي الله عنهم.
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3- وكذلك �أورده البخاري تحت باب )مناقب بلال بن رباح مولى �أبي بكر 

مولًى  بلالًا  �أن  على  يدل  ما  ب�سند �صحيح  رواية  �أولًا  ف�أورد  عنهما(  الله  ر�ضي 

مولًى  بلالًا  ب�أن  لها  �شاهداً  الموقوفة كذلك  الرواية  بهذه  �أعقبها  ثم   ، بكر  لأبي 

لأبي بكر ر�ضي الله عنهما والبخاري قد يروى في �صحيحه روايات للا�ست�شهاد 

لم يثبت عنده فيها �سماع التلميذ من �شيخه من ذلك روايات عبدالله بن بريدة 

�أبيه �سمع �سمرة  �إذ قال في تاريخه الكبير )51/5( في ترجمته: عن  �أبيه،  عن 

وعمران بن الح�صين. �أ.هـ فهو �إذا لم يثبت عنده �سماع �صاحب الترجمة ممن 

روى عنه ف�إنه ي�أتي بكلمة »عن« محل »�سمع«: بين ذلك ال�شيخ خالد الدري�س  

في ر�سالته العلمية »موقف لاإمامين البخاري وم�سلم« وا�ستدل له بعدة �شواهد 

»102-97«

البخارى  التي ح�سن  بع�ض الحالات  الدري�س  ال�شيخ خالد  ا�ستثنى  تنبيه: 

�أحاديثها. وعند التحقيق يتبين ب�أن القاعدة مطردة ب�إذن الله تعالى، حيث تح�سين 

البخاري للحديث لا يدل على ات�صاله و�إنما كما بينه الترمذي في تعريفه للح�سن 

الذي �أخذه من البخاري والذي بدوره �أخذه من �شيخه علي بن المديني �إذ قال 

الترمذي »وما ذكرنا في هذا الكتاب: حديث ح�سن، ف�إنما �أردنا به ح�سن �إ�سناده 

عندنا: كل حديث يروى لا يكون في �إ�سناده من يتهم بالكذب ولا يكون �شاذاً، 

ويروى من غير وجه نحو ذلك، فهو عندنا حديث ح�سن. �أ.هـ »�شرح العلل لابن 

رجب �ص340« فلا يتعار�ض تح�سين الحديث مع كونه منقطع ال�سند.

ومن ذلك ما رواه البخاري في �صحيحه )1368( من طريق عبدالله بن بريدة عن 

�أبي لاأ�سود قال:قدمت المدينة فجل�ست �إلى عمر بن الخطاب [  فمرت جنازة 

ف�أثنى على �صاحبها خيراً فقال عمر [: وجبت.. فذكر الق�صة والحديث.

بريدة عنه  �أره من رواية عبدالله بن  ابن حجر )230/3(: ولم  قال الحافظ 

�إلا معنعناً، وقد حكى الدارقطني في كتاب التتبع عن علي بن المديني �أن ابن 
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بريدة �إنما يروى عن يحيى بن يعمر عن �أبي لاأ�سود، ولم يقل في هذا الحديث 

�سمعت �أبا لاأ�سود. قلت »ابن حجر«: وابن بريدة ولد في عهد عمر. فقد �أدرك 

�أبا لاأ�سود بلا ريب. لكن البخاري لا يكتفي بالمعا�صرة. فلعله �أخرجه �شاهداً 

واكتفى للأ�صل بحديث �أن�س الذي قبله. �أ.هـ .

 وهذا معلوم عند �أهل الفن �أن البخاري قد يذكر في �صحيحه روايات و�أحاديث  

ب�أ�سانيدلا ت�صح ولكن للمتابعة ولاإ�ست�شهاد فقط. قال ابن ال�صلاح  )76(.: ثم 

�أعلم �أنه قد يدخل في باب المتابعة والا�ست�شهاد رواية من لا يحتج بحديثه وحده، 

بل يكون معدوداً في ال�ضعفاء. وفي كتابي البخاري وم�سلم جماعة من ال�ضعفاء 

الروايات  �أ�سانيد   ال�شيخان في  �أ.هـ فيت�ساهل  المتابعات وال�شواهد.  ذكراهم في 

المذكورة للا�ست�شهاد والمتابعة من �أحاديث النبي ].

�شرط  من  لي�ست  والموقوفات  موقوفة  الروايات  تلك  كانت  �إذا  فكيف 

ال�صحيح؟. 

ثم البخاري قد يروي روايات مرتبتها من مراتب  الح�سن لغيره :

- كحديث عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار )694( عن �أبي هريرة [ 

ابن رجب  �أ�صابوا فلكم...( الحديث. ذكر الحافظ  ف�إن   ، )ي�صلون لكم  مرفوعاً 

الكلام في ابن دينار في الفتح )181/6( وقال ابن حجر )188/2(: فيه مقال، 

وقد ذكرنا �شاهداً عند ابن حبان. �أ.هـ.

ت�سوية  ف�إن  �صفوفكم،  »�سووا  مرفوعاً  �أن�س  عن  قتادة  عن  �شعبة  وحديث   -

ال�صف...« الحديث )723(.

وقد روى لاإ�سماعيلي عن �شعبة �أنه قال: داهنت في هذا الحديث لم �أ�س�أل 

 ، �إلا معنعناً  قتادة  �أره عن  الحافظ: لم  فقال  �أم لا؟!  �أن�س  �أ�سمعته من  قتادة: 
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ولعل هذا هو ال�سر في �إيراد البخاري لحديث �أبي هريرة [ معه في الباب تقوية 

له.اهـ )2/209(.

زيد  ق�صة  )3827( في  المناقب  النميري في  �سليمان  بن  ف�ضيل  وحديث   -

و�شواهد  متابعات  له  يذكر  لم  الذي  عمر  ابن  على  موقوفاً  نفيل  بن  عمر  بن 

يعلى  و�أبي  لاإ�سماعيلي  عند  المختار  بن  عبدالعزيز  عليه   .تابعه  ال�صحيح  في 

والفاكهي والزبير بن بكار )الفتح144/7( .

فكيف �إذا كانت تلك الروايات موقوفة، والموقوفات لي�ست من �شرط ال�صحيح.

  وقي�س قد يروي �أحداثاً لم ي�شهدها. وربما من �أجل ذلك �أنكر يحيى بن �سعيد 

القطان حديث كلاب الحو�أب)التهذيب8/388(: �إذ لم يعز قي�س الحادثة التي 

روى فيها الحديث عن �أحد من ال�صحابة ، و�إنما رواها ك�أنه �شهدها :»�إن عائ�شة 

ر�ضي الله عنها لما �أتت على الحو�أب �سمعت نباح كلاب«.

ال�سل�سلة  راجع  ليلًا«  عامر  بني  مياه  بلغت  عائ�شة  �أقبلت  �آخر:»لما  لفظ  وفي 

ال�صحيحة للألباني  )475(.

ولم يذكر�أحد من �أهل التاريخ �أن قي�ساً خرج مع عائ�شة �إلى العراق في الوفد 

الذي فيه ابن الزبير والزبير وطلحة.

4- ثم لو �أورده البخاري في مو�ضع لاإحتجاج لذكر بعده ما يدل على �سماعه 

من بلال �إذ هذه عادته �إذا روى حديثاً من طريق مدل�س �أو مر�سل في �صحيحه 

ف�إنه يتبعه ما يدل على �سماعه منه، وهذا مالم يفعله هنا.

المهرة 2440/651/2( من طريق  �أما ما رواه الحاكم )283/3( )اتحاف   -

�إ�سماعيل بن �أبي خالد يذكر عن قي�س بن مدرك بن عوف لاأحم�سي: مررت 
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طلوع  انتظر  قال:  الله؟  عبد  �أبا  يا  يجل�سك  ما  فقلت:  الم�سجد  في  وهو  ببلال 

ال�شم�س.

عوف  بن  مدرك  عن  قي�س  عن  يذكر  هي:  و�إنما   ، الحاكم  فيها  �أخط�أ  فقد 

لاأحم�سي.

وذلك لما يلي:

�أو قي�س بن  �أبي حازم: ا�سمه قي�س بن ح�صين بن عوف،  �أن قي�س بن   -1

عوف ولم يقل �أحد �أن ا�سمه قي�س بن مدرك بن عوف.

في  البخاري  ذكره   . حازم  �أبي  بن  قي�س  عنه  روى  عوف  بن  مدرك   -2

تاريخه)2/8( وابن �أبي حاتم في الجرح)327/8(.

طريق  من   )1014/320/1( الكبير  في  الطبراني  رواها  الحادثة  هذه   -3

قال: مررت....  �أبي حازم عن مدرك بن عوف  بن  قي�س  �إ�سماعيل ذكره عن 

فذكرها. ف�سماه با�سمه الكامل )قي�س بن �أبي حازم( ثم قال: »عن مدرك بن 

عوف« مما ي�ؤكد �أنه لي�س قي�س بن مدرك بن عوف .

وهذا يدل على �أن بين قي�س وبلال رجلًا. مما ي�ؤكد قول ابن المديني �أنه لم 

ي�سمع منه.

�أن  فهو �صحيح �إلى قي�س �ضعيف �إلى بلال. ف�إنه من التدلي�س على القارئ 

يقال �أن �سنده �صحيح �إلى قي�س في مو�ضع الاحتجاج ليظن �أنه �سند �صحيح �إلى 

بلال.

- ثم قوله:)مات على غير ملة عي�سى( لماذا �صرفها من ملة محمد ] �إلى 

النبي  �أن يقول مات على غير ملة  يرد  �إلا لأنه لم  ال�سلام ؟  ملة عي�سى عليه 

] لعظم هذه الكلمة فلم يرد تكفيره و�إلا ل�صرح بذلك. فبلال ] تورع  من 
القول بكفر تارك ال�صلاة كفراً مخرجاً من الملة  في هذه الرواية المنقطعة. فكيف 

يحتج به على كفر تارك ال�صلاة؟!.
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6- قول حذيفة [ :
- روى زيد بن وهب قال: ر�أى حذيفة رجلًا عند �أبواب كندة ينقر، فقال: 

مذ كم �صليت هذه ال�صلاة. قال: منذ �أربعين �سنة؟ قال: لو مت، مت على غير 

الفطرة التي فطر عليها محمد ].

- رواه لاإمام �أحمد وغيره بهذا اللفظ .

1- وهذا اللفظ فيه خلل: قال الحافظ ابن حجر : »وفي حمله على ظاهره 

نظر، ذلك لأن حذيفة توفي �سنة �ست وثلاثين، فعلى هذا يكون ابتداء �صلاة 

المذكور قبل الهجرة ب�أربع �سنين �أو �أكثر، ولعل ال�صلاة لم تكن فر�ضت بعد«.

ولكن الحافظ حمله على المبالغة فقال: »فلعله �أطلق و�أراد المبالغة«.

- وزيد بن وهب بالرغم من ثقته �إلا �أن يعقوب بن �سفيان قال)769/2( عن 

�أحاديثه :»فيه خلل كثير« فربما يكون هذا من �أخطائه التي لم يع�صم منها �أحد 

لزيد بن وهب وكذلك الحافظ ابن حجر  انت�صر  الذهبي  من المحدثين. ولكن 

حيث قالا:»متفق على توثيقه« .

ولكن الحافظ ابن حجر حاول �أن يوفق بين توثيق المحدثين لزيد بن وهب 

وقول يعقوب بن �سفيان فقال في لاإ�صابة )567/1( : »�إلا �أن يعقوب بن �سفيان 

�أ�شار �إلى �أنه كبر وتغير �ضبطه« �أ.هـ.

- لذلك رواه البخاري )791( دون لفظ: )مذ كم �صليت، قال: منذ �أربعين 

قال:  وال�سجود،  الركوع  يتم  لا  رجلًا  حذيفة  ر�أى  كالتالي:  وروايته  �سنة(. 

ما�صليت، ولومت،مت على غير الفطرة التي فطر الله محمداً ] عليها.
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2- الفطرة في هذه الرواية هي ال�سنة:

- �إذ روى البخاري )808( عن �أبي وائل عن حذيفة ر�أى رجلًا لا يتم ركوعه 

ولا �سجوده، فلما ق�ضى �صلاته قال له حذيفة: ما �صليت. قال: و�أح�سبه قال: 

ولو مت، مت على غير �سنة محمد ] .�أ.هـ .

- وهذه الرواية كلفظ الرواية ال�سابقة، وكلاهما في �صحيح البخاري، لم يذكر 

في بابيهما غيرهما. وكلاهما عن حذيفة .ففي لاأولى »الفطرة« وفي الثانية »�سنة 

محمد ]«.

الفتح)249/7(: »وي�ستدل بهذه  ابن رجب الحنبلي في  - لذا قال الحافظ 

الرواية على �أن المراد بالفطره ال�سنة« �أ.هـ  ف�سنة النبي ] �إتمام الركوع وال�سجود 

فمن مات ولم يتمهما مات على غير �سنته ] .

ولاأحاديث كثيرة تدل على �أن الفطرة هي ال�سنة، كقول جبريل للنبي ] 

عندما اختار »اللبن« وفي رواية »الماء« في حادثة لاإ�سراء والمعراج »�أ�صبت الفطرة«، 

)الحمد لله الذي هداك للفطرة( �أي لل�سنة ال�صحيحة في ال�شرع القويم وكقول 

�أمتي على الفطرة ما لم ي�ؤخروا  النبي ]: »الفطرة ق�ص ال�شارب«، )لا تزال 

المغرب(، �أي على ال�شرع القويم ف�إن �أخروها لم يخرجوا عن لاإ�سلام ولكنهم 

خالفوا ال�سنة. وعندما عر�ض على النبي ] اللبن والخمر والع�سل اختار النبي 

] اللبن فقال له جبريل: هي الفطرة التي �أنت عليها و�أمتك )رواه البخاري 
3887(. �أم يكون المق�صود بالفطرة هو الدين فيكون الدين هو اللبن؟! و الخمر 

والع�سل هو الكفر ؟!
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3- التدلي�س:

ومما ي�ؤ�سف له �أن بع�ض طلبة العلم عندما نقل قول الحافظ ابن حجر فيمن 

ا�ستدل بهذه الرواية على كفر تارك ال�صلاة حذف نقل الحافظ لقول  الخطابي: 

ويحتمل �أن يكون المراد بها هنا ال�سنة كما جاء »خم�س من الفطرة...الحديث«. 

»�سنة  بلفظ  �آخر  وجه  من  وروده  »ويرجحه  حجر:  ابن  الحافظ  قول  وحذف 

محمد« كما �سي�أتي بعد ع�شرة �أبواب«. �أ.هـ )الفتح2/275(، و�سبقه �إلى ذلك 

الق�سطلاني )2/105(.

فحذف �إ�شارة الحافظ ابن حجر �إلى الرواية لاأخرى عن حذيفة التي تبين �أن 

الفطرة هنا هي ال�سنة وحذف ترجيحه لذلك لي�ستقيم له ا�ستدلاله على كفر 

تارك ال�صلاة عن حذيفة، فلا حول ولا قوة �إلا بالله.
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7- قول أبي الدرداء [ :
- روى الخلال )ال�سنة1384( عن �أبي الدرداء �أنه قال: لا �إيمان لمن لا �صلاة 

له ، ولا �صلاة لمن لا و�ضوء له. و�سنده �صحيح.

وهذا كقول النبي ]: »لا �إيمان لمن لا �أمانة له« رواه �أحمد.

فهل المق�صود نفي �أ�صل لاإيمان و�أنه كافر؟!

 

و�إنما المنفي هو لاإيمان، و�إذا �أطلق لاإيمان في الن�صو�ص ال�شرعية فالمق�صود به 

هو لاإيمان الواجب الكامل، �إلا لقرينة.  كقول النبي ]: )لا يزني الزاني حين 

يزني وهو م�ؤمن ، ولا ي�سرق ال�سارق حين ي�سرق وهو م�ؤمن( متفق عليه.

وللإ�ستزادة يراجع كتاب لاإيمان ل�شيخ لاإ�سلام ابن تيمية رحمه الله تعالى 

ف�إنه تو�سع في ذلك.

فالمق�صود نفي لاإيمان الكامل الواجب لا نفي �أ�صل لاإيمان.
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8 - ما نقله الحسن البصري عن الصحابة:  
- قال الح�سن الب�صري : »بلغني �أن �أ�صحاب النبي ] كانوا يقولون: بين 

العبد وبين �أن ي�شرك فيكفر �أن يدع ال�صلاة من غير عذر«.

رواه اللالكائي )1539(. و�ضعف هذه الرواية عن ال�صحابة وا�ضح �إذ هو 

بلاغ. ففيه �إبهام للقائل، وقد انت�شرت الفتنة والكذابون في ذلك العهد وكذلك 

فلي�س  الح�سن  �أر�سل  ما  �سعد:  ابن  قال  لاأعمال.  بترك  ر  يكفِّ ومن  الخوارج 

هي  بذاك  هي  لي�س  وعطاء:  الح�سن  مرا�سيل  عن  �أحمد  لاإمام  بحجة.وقال 

�أ�ضعف المرا�سيل كلها، ف�إنهما ي�أخذان عن كل. »�شرح العلل لابن رجب290«  

وورد عن القطان وابن المديني �أنهما قويا مرا�سيل الح�سن لأن �أغلبها لها �أ�صلٌ 

ولكن القول قول لاإمام �أحمد �إذ معه الحجة في ذلك ولاأ�صل �ضعف مرا�سيل 

�أبا  ابن عدي �سمعت الح�سن بن عثمان يقول �سمعت  و�أما ما رواه  التابعي. 

له  وجدت   [ الله  ر�سول  قال  الح�سن  قال  �شيء  »كل  يقول:  الرازي  زرعة 

�أ�صلًا  ثابتاً، ما خلا �أربعة �أحاديث«. »�شرح العلل لابن رجب« فلا ت�صح عن 

�أبي زرعة، في ال�سند �إليه الح�سن بن عثمان كذبه ابن عدي.فالرواية �ضعيفة لا 

ت�صح.

�أنه يكفر   [ النبي  �أ�صحاب  �أحد من  �أنه لم يثبت عن  القول  - فخلا�صة 

تارك ال�صلاة . و�إنما �صح �أنهم يعظمون ال�صلاة، فلا قدر كبير لتاركها كما في قول 

عمر [ ولا يجر�ؤ �أحد في عهده ] على تركها كما في رواية جابر، ومات على 

غير ال�سنة كما في قول حذيفة و�أما الباقي فكلها �ضعيفة لا ت�صح عن علي وابن 

م�سعود وبلال وباقي �أ�صحاب النبي ] ور�ضي عنهم �أجمعين.
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 الاعترا�ض الثاني 

 الطعن في م�سلمة بن القا�سم 

- قال الحافظ ابن حجر: هذا رجل كبير القدر، وله ت�صانيف في الفن، وكانت 

له رحلة، لقي فيها لاأكابر.

علماً  وجمع  والحديث،  الرواية  من  المكثرين  �أحد  كان  حزم:  ابن  وقال   -

كثيراً.

- وقد ن�سبت �إليه ثلاث تهم وهو بريء منها:

1- الكذب.

2- الت�شبيه.

3- �ضعف العقل.

بثقة«. يكن  »لم   : الذهبي  فيه  وقال  �ضعفه.  من  �ضعفه  ذلك  على  وبناء 

ال�سير)16/110(.

وقال: »�ضعيف، وقيل كان من الم�شبهة«.)الميزان 112/4(

�أنه مجرد  ابن حزم وبين  التهمة لاأولى وهي الكذب. فقد رده الحافظ  �أما   

تحامل عليه.فقال: وكان قوم بالأندل�س يتحاملون عليه، وربما كذبوه.

وردها كذلك القا�ضي ابن مفرج فقال: لم يكن كذاباً.

القدر. كبير  رجل  هذا  الذهبي:  على  رداً  فقال  ابن حجر  الحافظ  وكذلك 

)الل�سان6/35(.

عليه  »حفظ  الفر�ضي:  ابن  قال  فقد  الت�شبيه:  الثانية وهي  التهمة  و�أما   

ب�صيغة  الذهبي  لاإمام  �إليه  ن�سب  بناءً على ذلك  الت�شبيهات«،  �سوء في  كلام 
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التمري�ض فقال: »قيل كان من الم�شبهة«.�أ.هـ ففي قول الذهبي: »قيل« ما يدل 

�أن لاإمام الذهبي لم يطلع على كلام لم�سلمة بن القا�سم يقت�ضي الت�شبيه، و�إنما 

الفر�ضي،  لاأندل�س كابن  �أهل  بع�ض  الذي حكم عليه  العام  بناءً على الحكم 

بل �إن ابن الفر�ضي نف�سه ذكره ب�صيغة التمري�ض »حفظ عليه« ومن المعلوم �أن 

لاأ�شاعرة  �سادوا في ذاك الوقت، وهم الذين يتهمون �أهل ال�سنة مثبتة ال�صفات 

ال�صفات  �أثبت  من  كل  اتهام  في  علماً   عندهم  الت�شبيه  �أ�صبح  لذا  بالت�شبيه. 

لله تعالى. وهذا وا�ضح بين في كتبهم. بل وفي كتب �أهل ال�سنة عندما يذكرون 

اتهام لاأ�شاعرة لهم بالت�شبيه ككتب �شيخ لاإ�سلام في الرد عليهم وابن القيم في 

نونيته. بل ون�سبوا �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية وابن القيم �إلى الت�شبيه. 

قال ابن القيم عن نفاة ال�صفات )438/2 - ال�صواعق المر�سلة(:

»ي�سمون �إثبات �صفات الكمال لله تعالى : تج�سيماً وت�شبيهاً وتمثيلًا... فقالوا 

للأغمار ولاأغفال: �إعلموا �أن ربكم منزه عن لاأعرا�ض ولاأغرا�ض ولاأبعا�ض 

تمام  المعطلون  المت�أولون  �أراد  ولما  والت�شبيه...  والتج�سيم  والتركيب  والجهات 

هذا الغر�ض اخترعوا لأهل ال�سنة لاألفاظ القبيحة ف�سموهم ح�شوية  ونوابت 

ونوا�صب ومحيزة  ومج�سمة وم�شبهة«.

وقال في نونيته:

كم ذا م�شبهة مج�سمة نوابتة م�سبــــةَ جاهـــل فتـــــــــــــــــان

�أ�سماء �سميتم بها �أهل الحديث ونا�صري القر�آن ولاإيمان 

�سميتموهم �أنتم و�شيوخكم بهتاناً بها من  غير ما �سلطــــــــــــــان

ثم قال:

�سموه تج�سيماً وت�شبيهاً فل�سنا جاحديه لذلك الهذيان

فقال: هذا رجل كبير  �إليه  ن�سبة ذلك  ا�ستنكر  ابن حجر  الحافظ  بل حتى 
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القدر ما ن�سبه �إلى الت�شبيه �إلا من عاداه )الل�سان 35/6(.

فالذي يقذف في القلب �أنه �إمام في �إثبات ال�صفات لله تعالى. لذا وقع الهجوم 

عليه ون�سبته �إلى الت�شبيه بل والكذب و�ضعف العقل.

يكن  عنه: لم  مفرج  ابن  قال  فقد  العقل.  �ضعف  وهي  الثالثة  التهمة  �أما   

كذاباً، ولكن كان �ضعيف العقل. اهـ ولم يتهم عدالته ولا �ضبطه.

فقوله: »�ضعيف العقل« �إما �أن يعني:

�أ- �أنه معتوه، فيه جنون.

ب- �أو �أنه ذو �سفاهة وخبال وحماقات.

ولا                            يح�سنها  لا  �أنه  يرون  والمعقولات  العقلية  الم�سائل  في  �آراء  له  �أو  ج- 

دراية له فيها.

عليه،                      وي�شنعونها  فيها  يخالفونه  �أ�صيلة  اعتقادية  م�سائل  في  �آراء  له  �أو  د- 

ولا يقول بها �إلا �ضعيف العقل.

�أ-�أما الاحتمال الأول �أنه معتوه وفيه جنون فهذا غير وارد. �إذ كيف يكون               

معتوهاً وذا جنون وهو الذي:

1- قال فيه ابن الفر�ضي »كان م�سلمة �صاحب ر�أي، و�سر، وكتاب«.

2 - قال فيه الحافظ ابن حجر: »جمع تاريخاً في الرجال �شرط فيه �أن لا يذكر 
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�إلا من �أغفله البخاري في تاريخه. وهو كثير الفوائد في مجلد واحد«.

و  )الحلية(  و  الكبير(  التاريخ  ت�صانيفه  )ومن  كذلك  الحافظ  فيه  وقال   -3

)ماروى الكبار عن ال�صغار( و )كتاب في الخط في التراب(.

�سمع  والحديث،  الرواية  من  المكثرين  »�أحد  حزم  بن  محمد  �أبو  وقال   -4

الكثير بقرطبة، ثم رحل �إلى الم�شرق قبل الع�شرين وثلاث مائة، ف�سمع بالقيروان، 

وطرابل�س، والا�سكندرية واقريط�ش وم�صر والقلزم وجدة ومكة واليمن والب�صرة 

ووا�سط، ولاأيلة وبغداد والمداين وبلاد ال�شام«.

وقال كذلك »جمع علماً كثيراً ثم رجع �إلى لاأندل�س فكف ب�صره« اهـ.

5 - قال الحافظ ابن حجر »هذا رجل كبير القدر... ، وله ت�صانيف في الفن، 

وكانت له رحلة لقى فيها لاأكابر«.

فكيف ين�سب مثل هذا الرجل �إلى ال�سفاهة والخبال ف�ضلًا عن العته والجنون. 

بل كان �صاحب ر�أى  و�سر وكتاب كما �سبق نقله عن ابن الفر�ضي.

ب-�أما الاحتمال الثاني وهو ن�سبته �إلى ال�سفاهة والخبال فالجواب عليه هو 

الجواب عن الاحتمال لاأول.

ج - و�أما الاحتمال الثالث �أن له �آراء في المعقولات والم�سائل العقلية يرون 

�أنه لا يح�سنها ولا دراية له فيها:

- فهذا ممكن. �إذ يطلق �أحياناً الم�صدر )العقل( على المعقول، كما يطلق لفظ 

الخلق على المخلوق. كقول الله تعالى : چى  ئا  ئا  ئە  ئە   ئو  
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ئو  ئۇ  ئۇ چ )لقمان/11( �أي هذه مخلوقات الله تعالى وكقوله تعالى: 
�أي م�أمور الله تعالى. وكقوله تعالى عن عي�سى  ) النحل1/(  چ  ڈ  ڈ  ژ  چ 
�أي المكون  )الن�ساء/171(  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ چ  چ  ال�سلام:  عليه 

بالكلمة، وكقول الله تعالى عن الجنة في الحديث القد�سي »�أنت رحمتي« �أي بك 

�أرحم عبادي لا �أن تكون الجنة هي �صفة الرحمة.

فكذلك العقل هنا يق�صد به المعقولات والعقليات . لذا �سمى �شيخ لاإ�سلام 

لذا  والمنقولات  المعقولات  �أي  والنقل(  العقل  تعار�ض  )درء  كتابه  تيمية  ابن 

�سماه كذلك )موافقة �صريح المعقول ل�صحيح المنقول( وهذا كثير.فهو �ضعيف 

في المعقولات .

و�أما عدم درايته للمعقولات عند المناطقة والمتكلمين فهذه لي�ست �سبة وعيباً، 

ال�سبكي  ابن  نقل  �إذ   . الكلام  الذهبي مثل هذا  المزي ذكر عنه  الحافظ  فهذا 

عن الذهبي قوله في المزي بعد ثنائه عليه »و�أما المعقولات فلم يكن يدريها«�أ.هـ 

)6/254- طبقات ال�شافعية(.

فلم يُزر من قدره ولم يحط من ��شأنه.

�أ�صيلة  اعتقادية  م�سائل  في  �آراء  له  تكون  �أن  الرابع  الاحتمال  و�أما  د-  

يخالفونه فيها وي�شنعونها عليه ويتهمون كل من يقول بها ب�ضعف العقل. فهذا هو 

المتوقع، �إذ ن�سبوه �إلى الت�شبيه وهو تحكم من لاأ�شاعرة لكل من �أثبت ال�صفات 

لله تعالى كما وردت في الكتاب وال�سنة بلا تحريف ولا تعطيل ولا تكييف ولا 

تمثيل. لذا الذي ن�سبه �إلى �ضعف العقل لم يذكر الت�شبيه لأن ن�سبته �إلى �ضعف 
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العقل تغني عن الو�صف بالت�شبيه فقال ابن المفرج »لم يكن كذاباً ولكن كان 

�ضعيف العقل«.

الت�شبيه لم ي�صفه ب�ضعف العقل بل و�صفه بكمال  بينما الذي حكى عنه 

العقل فقال ابن الفر�ضي »كان م�سلمة �صاحب ر�أي و�سر وكتاب، وحفظ عليه 

كلام �سوء في الت�شبيهات« اهـ.

فالاحتمالان لاأخيران هما التف�سير المتوقع لما ن�سب �إليه من �ضعف العقل، 

وهذا لا يحط من قدره  خا�صة �إذا علمنا �أن الذي و�صفه بذلك لم يتهم عدالته 

ولا �ضبطه.

�إذا كان لاأمر كذلك فالرجل كبير القدر جمع علماً كثيراً وذا ر�أي و�سر  و 

وكتاب و�أحد المكثرين من الرواية والحديث.

الم�����ب�����ح�����ث ال������ث������ال������ث: اع�������ت�������راض�������ات والإج���������اب���������ة ع���ن���ه���ا



137

الاعترا�ض الثالث

هل يجوز ا�ستنباط مفهوم من �أحد لاأدلة والا�ستدلال به في م�س�ألة قال 

الثاني  المبحث  الا�ستنباط؟ حيث  هذا  ذكروا  �أن  ي�سبق  ولم  المتقدمون  بها 

من الناحية الا�صولية يدور حول ا�ستنباط جديد لم ي�سبق اليه بالرغم من 

تارك  كفر  وهو عدم  العلماء.  به جمهور  قال  بل  لي�س جديداً.  الحكم  كون 

ال�صلاة.

الجواب:

لقد تعر�ض لهذه الم�س�ألة علماء لاأ�صول:

1- قال ابن النجار الحنبلي في �شرح الكوكب المنير)269/2-270(: »ولا 

يحرم �إحداث دليل زائد على ما عرف من دليل �سابق للحكم« �أ.هـ.

وقال: »ولا يحرم �إحداث علة كما لا يحرم �إحداث دليل �آخر« �أ.هـ.

2- وقال فيها ابن الحاجب المالكي )40/2-41( : )لاأكثرون قالوا �أنه جائز 

وهو المختار( �أ.هـ.

3- وفي الم�سودة لآل تيمية )294(: »و�إذا انعقد لاإجماع على دليل عرف، 

فلمن بعدهم �أن ي�ستدل بغيره في قول الجمهور، خلافاً لمن منع ذلك« �أ.هـ.

4- قال القا�ضي عبد الوهاب المالكي: »لا يمتنع، لأنه لا يجب عليهم ذكر كل 

ما ي�صلح الا�ستدلال به« �شرح التنقيح )333(.

الم�����ب�����ح�����ث ال������ث������ال������ث: اع�������ت�������راض�������ات والإج���������اب���������ة ع���ن���ه���ا



138

5- وقال ابن الهمام الحنفي: »والجمهور �إذا �أجمعوا على دليل �أو ت�أويل جاز 

�إحداث غيرهما« �أ.هـ. )التي�سير325/3(.

6- وبه قال الغزالي في الم�ست�صفى )569/1(.

ومما ي�ستدل به على جواز ا�ستنباط مفهوم لم يذكر في كتب ال�سابقين:

1- �سرور النبي ] بالدليل الجديد كما ح�صل في ق�صة تميم بن �أو�س الداري 

مع الدجال.

2- عدم القول به لي�س قولًا بالعدم.)ابن الحاجب 41-40/2(.

3- لي�س من فر�ض ال�شريعة لاإطلاع والتنبيه على جميع لاأدلة بل يكفي 

معرفة الحق بدليل واحد. )الغزالي569/1(.

4-  وقد ا�ستغنى ال�سابقون بما عندهم من لاأدلة ومن ردود. )الفائق/�صفي 

الدين الهندي284/3(.

بل  الحق  ت�ضييع  �إلى  ن�سبة  فيه  لي�س  وا�ستنباطه  جديد  دليل  �إحداث   -5

ت�أكيده . )الغزالي(.

)�شرح  باق.  الحكم  فعين  �أعيانها  لا  �أحكامها  هو  لاأدلة  من  المطلوب   -6

الكوكب 270/2(.
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ا�ستنباط حكم م�س�ألة من  �إلا  بالاتفاق، وهل الاجتهاد  7- الاجتهاد يجوز 

ن�صو�ص �شرعية لم يقل بها من �سبق. )ابن الحاجب(.

8- لم يخالف لاإجماع عندما ا�ستنبط دليلًا ا�ستدل به، والذي لا يجوز هو 

مخالفة لاإجماع . )ابن الحاجب(.

بها  يمتدحون  بل  والت�أويلات  لاأدلة  ي�ستخرجون  المت�أخرون  يزل  لم   -9

الهمام.  وابن  الحاجب(  )ابن  بها.  ال�سابقين  احتجاج  عدم  من  بالرغم 

)التي�سير 254/2(.

�شرح  النجار  )ابن  ذكروه.  ما  غير  ف�ساد  على  ين�صوا  لم  ال�سابقون   -10  

الكوكب 269/2(.

11- �أهل كل ع�صر ت�ستخرج �أدلة وت�أويلات جديدة ولا ينكرها �أحد فكان 

�إجماعاً. ) �صفي الدين الهندي 282/2(.

12- لا يقال ب�أن هذا الا�ستنباط منكر لعدم تعر�ض الم�ؤمنين له، بل يقال ب�أنه 

لي�س بمنكر لأن الم�ؤمنين لم يقولوا �إنه منكر، بل القول ب�أنه منكر قول لم ي�سبق 

�إليه. )�صفي الدين الهندي/ الفائق(.

والحمد لله رب العالمين،،،
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الخــــــــــــاتمة

يخل�ص البحث المذكور في الر�سالة �إلى ما يلي:

يكن  : »لم  بلفظ  �شقيق  بن  الله  عبد  الجريري  عن  ب�شر عن  رواية  �إن   .  1

لفظ  هو  ال�صلاة«  غير  كفر  تركه  لاأعمال  من  �شيئاً  يرون   [ النبي  �أ�صحاب 

منكر. رواه الجريري حال اختلاطه ثم قد خالف الرواية ال�صحيحة التي رواها 

:»ما  بلفظ  �شقيق  ابن  الجريري عن  علية عن  ابن  رواها  لاإختلاط حيث  قبل 

علمنا �شيئاً من لاأعمال قيل تركه كفر �إلا ال�صلاة«. ذلك لأن ب�شراً روى عنه 

قبل لاإختلاط.

لوجودها في  الجريري  ب�شر عن  رواية  لاإ�ستدلال على حجية  ي�صح  2- ولا 

ال�صحيحين، �إذ رويا له مقروناً بغيره.

3- �أما ما رواه ابن عدي �أن ابن معين �أو غيره من العلماء ذكر �أن ب�شراً �سمع 

منه قبل لاإختلاط فلا ت�صح عنه لأنها معلولة بثلاث علل:

�أ- ال�ضعف ال�شديد في المدائني راوي الق�صة، حيث قال ابن يون�س: لي�س 

بذاك .وقال م�سلمة بن القا�سم: كان �شاطراً عياراً �صاحب مجون.

ب- جهالة الليث بن عبدة. �أو لاإنقطاع.

لاإختلاط.  قبل  الجريري  الرواة عن  المف�ضل( في  بن  )ب�شر  ذكر  نكارة  ج- 

لمخالفتها الروايات لاأخرى ال�صحيحة.

الخ�������������������������������������������������������������������������������������������������اتم�������������������������������������������������������������������������������������������������ة
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4- �أما رواية ب�شر عن �أيوب ف�إنها لا تدل على ال�سماع كما هو مذهب معظم 

جهابذة المتقدمين ك�شعبة ولاإمام �أحمد وابن المديني والبخاري و�أبي زرعة و�أبي 

حاتم وغيرهم.

5- لو �صح اللفظ المذكور ف�إنه لا يدل على لاإجماع المزعوم ، ولكن غاية ما 

يدل عليه اللفظ : »ما كان �أ�صحاب النبي ] يرون �شيئاً من لاأعمال تركه كفر« 

�أي لا يرون ترك �أي عمل من �أعمال الجوارح كفراً بالإجماع �سواء كان العمل 

هو �أداء الزكاة �أو ال�صيام �أو �إقامة الحدود �أو ترك العمل بالأحكام ال�شرعية �أو 

عدم الحكم بها وهو بالإجماع لي�س كفراً.

�أما ال�صلاة ف�إنهم �أخرجوها من لاإجماع المذكور.

ف�إما �أن يكونوا قد اختلفوا في حكم تاركها في�صح اللفظ المذكور فيه، �أو اتفقوا 

على كفره.

فاللفظ المنكر لم يدل على �أي المعنيين هو المق�صود وغاية ما يدل عليه �أنهم 

�أخرجوها من لاإجماع المذكور في عدم كفره.

6- بينما اللفظ ال�صحيح هو ما رواه ابن علية عن الجريري عن ابن �شقيق 

قال: »ما علمنا �شيئاً من لاأعمال قيل تركه كفر �إلا ال�صلاة«.

فيدل على ما يلي:

�أ - �أن التابعي الجليل ابن �شقيق يرى هو و�أقرانه �أن ترك �أي عمل من �أعمال 

الجوارح لا يعتبر كفراً.
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فمنهم  فيها  اختلفوا  وقد  المذكور  لاإجماع  داخلة في  فغير  ال�صلاة  �أما  ب- 

من �أدخلها في لاإجماع المذكور بعدم كفره -وكان ابن �شقيق يميل �إليه وذلك 

لتليينه القول بكفره �إذ ذكره ب�صيغة التمري�ض )قيل(-. ومنهم من قال بكفره، 

وهو قول �ضعيف عنده �إذ ذكره ب�صيغة التمري�ض.

ج- ولم ي�شر �إلى ر�أي ال�صحابة فيها، و�إنما كلامه عن نف�سه وقرنائه.

7- �أما الرواية عن ال�صحابة فقد �صح عنهم تعظيم ال�صلاة، والت�شنيع على 

الخطاب  بن  عمر  الم�ؤمنين  �أمير  كقول  تركها  لمن  وافر  ن�صيب  لا  ف�إنه  تاركها، 

[:)لا حظ في لاإ�سلام لمن ترك ال�صلاة(.

ا�ستحق  ال�صلاة  ترك  فمن   ،] �صدق  وقد  الكبير.  الن�صيب  هو  والحظ 

العقوبة والعذاب دهراً في النار �إلا �أن ي�شاء الله تعالى، ولا يدل ذلك على كفره.

الكفر  بين  يفرق  كان  ما  �س�أله مجاهد:  [عندما  جابر  قول  وكذلك   -8

ولاإيمان عندكم من لاأعمال على عهد ر�سول الله ] ؟ قال: ال�صلاة. رواه ابن 

ن�صر )893(.

الجواب:

�أ - قول جابر لا يدل على كفر تارك ال�صلاة وخروجه من الملة ، و�إنما يخبر 

عن و�ضع قائم في عهد النبي ] �إذ ما من م�سلم في عهده ]  �إلا وي�صلي بينما 

الذين لا ي�صلون في عهده] هم الكفار وذلك ل�شيوع الدين والف�ضيلة، ولأن 

لأحكام ال�شرع �سلطاناً على الرعية، في�ضطر الجميع لإظهار �شعائر لاإ�سلام �إما 
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ديانة و�إما خوفاً من العقوبة �أو نظرة ال�صحابة لهم فتحوم حوله الظنون .

ب- مما ي�ؤكد ذلك قول ابن م�سعود [: »ولقد ر�أيتنا وما يتخلف عنها �إلا 

. فهل ترك  الع�شاء جماعة  �أي يتخلف عن �صلاة  �أ.هـ.  النفاق«  منافق معلوم 

�صلاة الجماعة كفر مخرج عن الملة، �إذ المنافق معلوم النفاق هو الكافر لكن يظهر 

لاإ�سلام تقية؟! 

المجتمعات  �أف�ضل  وهو  المجتمع،  وذاك  العهد  ذلك  في  القائم  الو�ضع  لكن 

على  الجماعة علامة  ترك �صلاة  �أن  لاأر�ض  على  مرت  التي  والقرون  والعهود 

النفاق  الحقيقي. ولكن لي�س هو النفاق والكفر المخرج من الملة.

9- �أما قول حذيفة بن اليمان [ للذي لا يطمئن في �صلاته لو مت مت 

على غير الفطرة التي فطر عليها محمد ].�أ.هـ . فالفطرة هي ال�سنة . كقوله 

]: »الفطرة ق�ص ال�شارب«. وعندما اختار النبي ] الماء  في حادثة لاإ�سراء 
قال جبريل: »�أخذت الفطرة« فلي�س المق�صود بالفطرة هو التوحيد و�إنما المق�صود 

بها ال�سنة، وف�سرتها رواية البخاري التي بعدها �إذ رواها بلفظ »لو مت مت على 

غير �سنة محمد ]« �أي خالفت ال�سنة وهدي النبي ] فهذه الرواية تدل على 

عظم قدر ال�صلاة .

01- �أما قول �أبو الدرداء: لا �إيمان لمن لا �صلاة له، ولا �صلاة لمن لا و�ضوء 

له. و�سنده �صحيح.

يزني  »لا   :  [ وكقوله  له«،  �أمانة  لا  لمن  �إيمان  »لا   :[ النبي  كقول  فهذا 

الزاني حين يزني وهو م�ؤمن«. فلم ينف عنه لاإ�سلام و�إنما نفى لاإيمان، فقد خرج 

من لاإيمان ولم يخرج من لاإ�سلام.



145

11- وقول ابن م�سعود  [: من لم ي�صل فلا دين له.�أ.هـ كقول النبي 

]: لا دين لمن لا عهد له .�إذ لم يدل ذلك على كفر من نق�ض العهد، وكذلك 
ال�صلاة. 

12- و�أما الرواية عن ابن م�سعود [ قال: تركها كفر.

فهي �ضعيفة لإ�ضطراب الم�سعودي فرواها ب�أ�سانيد ا�ضطرب فيها والانقطاع 

بين عبد الرحمن بن عبد الله بن م�سعود و�أبيه على قول �شعبة وابن المديني 

وابن معين والن�سائي والعجلي والحاكم وابن حزم، و�أحمد على الراجح.

13- �أما الرواية عن �أمير الم�ؤمنين علي [: ومن لم ي�صل فهو كافر. فهي 

رواية �ضعيفة لا ت�صح فيها رجل مجهول هو معقل.

»اثنتان في   :[ النبي  الملة كقول  المخرج من  الكفر  يدل على  المتن لا  ثم 

النا�س هما بهم. كفر الطعن في الن�سب والنياحة على الميت« وقوله ] :»�سباب 

الم�سلم ف�سوق وقتاله كفر«.

�أنه ر�أى رجلًا ي�سيء  14- �أما ما رواه قي�س بن �أبي حازم  عن بلال [ 

ال�صلاة لا يتم ركوعها ولا �سجودها .فقال:لو مت لاآن مت على غير ملة عي�سى 

عليه ال�سلام.

منقطع  فال�سند  يلقه«  ولم  بلال  عن  قي�س  :»روى  المديني  ابن  قال  فقد 

�ضعيف.

ثم بالرغم من �ضعفها فقد تورع بلال عن قوله: »مت على غير ملة محمد ]«. 

و�إنما قال: »على غير ملة عي�سى عليه ال�سلام« لئلا يخرجه من الملة المحمدية.
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15- �أما ما رواه الح�سن الب�صري قال: بلغني �أن �أ�صحاب النبي ] كانوا 

يقولون: بين العبد وبين �أن ي�شرك فيكفر �أن يدع ال�صلاة من غير عذر .�أ.هـ.

لي�س بذاك،  �أحمد: مرا�سيل الح�سن وعطاء  لاإمام  �إذ قال  فال�سند �ضعيف 

هي �أ�ضعف المرا�سيل كلها، ف�إنهما ي�أخذان عن كل.�أ.هـ.

16- وهذه الر�سالة لم �أق�صد فيها جمع كل �أدلة من قال بكفر تارك ال�صلاة، 

الناحية  من  ودرا�ستها  ال�صلاة  تارك  كفر  ال�صحابة في  �إجماع  عن  ذكر  ما  و�إنما 

الحديثية ولاأ�صولية لا غير. فتبين لي �أنه لم ي�صح عن �أحد من ال�صحابة القول 

بكفر تارك ال�صلاة ف�ضلًا عن �إجماعهم.

و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.

عدنان بن عبد القادر
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قائمة المراجع

1- �إتحاف المهرة - ابن حجر.

2- ابن عدي ومنهجه في كتاب الكامل د. زهير عثمان.

3- لاإبانة - ابن بطة.

4- لاإجماع لابن المنذر.

5- لاأجوبة المر�ضية - ال�سخاوي.

6- لاإحكام لابن حزم.

7- لاإ�صابة في تمييز ال�صحابة لابن حجر.

8- لاإيلاء للرافعي.

9- لاإيمان- العدني.

10- لاإيمان لأبن �أبي �شيبة ت/ لاألباني.

11- الا�ستثناء عند لاأ�صوليين د. �أكرم �أبو زيقان.

12- التلخي�ص الحبير- ابن حجر.

13- البحر المحيط- الزرك�شي.

14- بيان الوهم ولاإيهام- لابن القطان.

15- بين لاإمامين البخاري وم�سلم- د. خالد الدري�س.

16- تاريخ ابن معين برواية الدوري.

17- �س�ؤالات الجنيد لابن معين.

18- تاريخ البخاري لاأو�سط.

19- تاريخ مدينة دم�شق لابن ع�ساكر »مخطوط«.

20- تاريخ م�صر.

21- تاريخ يعقوب بن �سفيان.

22- تعريف �أهل التقدي�س في مراتب المو�صوفين بالتدلي�س- ابن حجر.

23- تف�سير الطبري- لاإمام الطبري.



149

24- التمهيد لابن عبدالبر.

25- التمهيد للأ�سنوي.

26- التنكيل لما في ت�أنيب الكوثري من لاأباطيل - المعلمي اليماني - ت/ 

لاألباني.

27- تهذيب الكمال - المزي.

28- التهذيب لابن حجر.

29- تي�سير العزيز الحميد ال�شيخ �سليمان بن عبدالعزيز �آل ال�شيخ.

30- تي�سير �شرح التحرير - �أمير باد�شاه.

31- الثقات - العجلي.

32- الجرح والتعديل - الرازي.

33- حادي لاأرواح - ابن القيم.

34- حكايات ال�شطار والعيارين - د. محمد النجار.

35- ر�سالة �إلى �أهل مكة - �أبو داود.

36- روح المعاني - لاآلو�سي.

37- �س�ؤالات الجنيد.

38- �س�ؤالات ال�سجزي للحاكم.

39- �س�ؤالات ال�سهمي  للدارقطني.

40- ال�سنة للخلال.

41- �سنن �أبي داود.

42- �سنن البيهقي.

43- �سنن الترمذي - لاإمام الترمذي.
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